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Editorial
REFORMULAR LAS CUESTIONES FILOSOFICAS

El arte de argumentar lo inventaron los griegos al mismo tiempo que la

filosofia y la democracia; hoy, con el pretexto de la disminucion del
tamano del Estado, la democracia se ha convertido en palabra vacia; la
filosofia se ha reducido a un ejercicio de docencia académica, sin mayor
valor en el mercado de conocimientos; el arte de argumentar se ha
transformado en manipulacion publicitaria de la opinion publica y el
pensamiento se ha visto reemplazado por la estadistica de las encuestas,
técnica de mercadeo cuyos resultados son predeterminados por las
preguntas y por los sectores de |a poblacion sometidos a ella.

Es necesario y urgente volver a las cuestiones fundamentales que se
plantearon los griegos cuando hicieron de la filosofia una busqueda del
mejor vivir posible dentro de unas condiciones de existencia dadas. En
tiempos de crisis hay que hacer un llamado a los trabajadores del
concepto que son los filosofos, segun Georges Canguilhem, quienes
valerosamente terminaran por hacernos conscientes de que la pregunta
sobre el como vivir no tiene respuesta definitiva ni concluyente. Pero el
esfuerzo de contestar dicha pregunta nos permite enfrentar la adversidad
y cambiar el mundo, que es como cambiar de piel. Esto no se puede hacer
sin armarse de paciencia, virtud filoséfica por excelencia.

La filosofia limpia una y ofra vez el camino, no deja de volver a las fuentes
perdidas, a las raices hundidas en lo mas profundo. Es inevitable siempre
retomar el sendero que trazaron los antiguos griegos. Las polémicas
entre Parmenides y Heraclito, entre Socrates y los sofistas, entre Platon y
Aristoteles, se reproducen continuamente en la historia de |a filosofia y de
alguna manera en cada epoca el replanteamiento de tales cuestiones,
que llevaron a los Antiguos a rivalizar y oponerse entre si, apacigua el
dolor de la existencia. Es como soplar sobre debilitadas brasas para
revivir el fuego. Relegada por la ciencia a |los rincones de |a historia, en su
intento inalcanzable de desenmascarar lo real, |a filosofia se hace oir de
nuevo cuando los cientificos se quedan sin palabra frente a cosas tales
como la condicién humana, la experiencia vivida de la subjetividad, la
etica de su propia practica o la moralidad de sus resultados. En los vacios
que deja la ciencia resurge la interrogacion sobre si es posible aprender a
vivir y a morir, sobre el goce, sobre las intenciones y los actos que
generan.

No se es filésofo por la originalidad del discurso o la abundancia de las
ideas sino en la transformacién del pensamiento en modo de vida. Desde
esta perspectiva todos somos filésofos, buenos o malos filésofos pero
todos filésofos. Los griegos lo supieron y las bellas palabras nunca los
conmovieron tanto como las bellas acciones. Con razon dijo Montaigne
que " Socrates hizo un gran servicio a la humana naturaleza mostrando
cuanto puede dar de si misma". La filosofia es asi un compromiso total
del ser con un proceso de transformacion que tiene por objeto la vida
“buena’. Poreso aun aceptando que la muerte puede ser la madre de toda
sabiduria hay que invertir, como hizo Goethe, el aforismo de Marco
Aurelio. No hay que “cumplir cada accion de tu vida como si fuera la
ultima” sino “empezar a vivir cada dia como sifuera el primero”.

La infatuacion del lenguaje ideologico llama post-modernos, en vez de
retrogrados, a los que quieren acabar con el fundamento de la
modernidad: la primacia del Estado sobre los intereses particulares y los
poderes autonomos o locales; hemos perdido la brujula en medio de los
remolinos paraddjicos de las tecno-ciencias, debido a la fragmentacion de
saberes, que terminan convertidos en nada por la superespecializacion,
Para orientarnos de nuevo y encontrar la salida de los laberintos,
inventados por las leyes del mercado, tenemos que reformular la
busqueda de |a "vida buena” de la mano de nuestros contemporaneos, los
Antiguos; retornemos pues a sus preguntas.

Los contenidos de los presenies roboos son responsobiidod exclusivo OB sUS Ouiores

PORTADA: Sigmund Freud, Cormeilius Costarfods. Jocques Lacan Pensamiento y Psicaanilisis



OSCAR ESPINOSA RESTREPO - Psicoanalista.

On el titulo de Ontologia de la Creacion la revista Ensayo
y Error inicio su Coleccion Pensamiento Critico
Contemporaneo . Se trata de una antologia de la fecunda
produccion tedrica de Cornelius Castoriadis sobre el hombre y
la sociedad contemporaneos, la cual abarca practicamente
medio siglo de trabajo; incluye  temas tan variados como
Tiempo y creacion tomado de Les carrefours du laberinthe il

Complejidad ;magmas, historia, publicado originalmente en el

volumen conmemorativo S_ystéme et paradoxe: Imagination ,

imaginaire , reflexion que aparecio en_L inconscient el la
science; y también lo mas importante del balance que €l mismo
hace de su obra en Fait et a faire que corresponde al tomo V de
Carrefours du Labyrinthe.

Estos textos fueron precedidos por El laberinto del
pensamiento y la creacién, ensayo introductorio de Fabio
Giraldo y José Malaver, sintesis ilustrativa de lo mas destacado
de esa arriesgada aventura a la que se lanza el pensamiento de
Castoriadis, para esclarecer lo especificamente humano del
hombre, y lo especificamente social de la sociedad, a partir de
la critica de la teoria marxista de la historia, enriqueciendo la
vision freudiana del psiquismo.

Me parece un gran acierto el titulo de Ontologfa de la creacion
para presentar la obra de Castoriadis, porque si algo caracteriza
este pensamiento desde que surge en el ambiente intelectual
francés de los anos cincuenta hasta el presente, es la insistencia
en la creatividad de los sistemas sociales y de los humanos al
constituirse unos a otros mutuamente. Llegar a ser hombre o
mujer es un arduo trabajo de creacion continuada que se da
dentro del campo de las “significaciones imaginarias sociales" y
personales en forma autonoma.

Castoriadis rompe los esquemas deterministas cerrados que
pretenden dar fundamento filosofico o cientifico a la historia y a
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los cambios pretendidamente acumulativos y/o progresivos que
se producirian en el curso de sucesivas decadencias y
revoluciones de los procesos sociales. Igualmente avanza en la
superacion del determinismo positivista que a veces ahoga los
inmensos logros del pensamiento de Freud; rescata la ilimitada
posibilidad de desarrollo y transformacion que tuvo que generar
la especie humana para hacerse a si misma posible. En esa tarea
supera los modelos marxistas de corte hegeliano y enriquece, el
psicoandlisis cuestionando la indigencia sociolagico-filosofica de
los analistas contemporaneos y la ignorancia psicoanalitica de los
sociologos.

La dimension que Castoriadis le da a su trabajo de alguna manera
€s una respuesta a una exigencia que se siente en los textos de
Freud. Por ejemplo cuando afirma en las Nuevas aportaciones al
psicoandlisis (OC Biblioteca Nueva, Il : 787; Santiago Rueda ,
XVII : 7 ) : “No es ni de su concepcion de la historia ni de las
previsiones sobre el porvenir que obtiene de esta concepcion,
que el marxismo extrae su poder, sino mas bien de su ingeniosa
demostracion de la influencia coercitiva que ejerce la situacion
economica sobre la actividad intelectual, moral y artistica de los
hombres. Una serie de contactos y de desencadenamientos hasta
entonces casi ignorados, fueron descubiertos de esta manera.
Pero es imposible admitir que los motivos econdmicos sean los
tnicos que determinan el comportamiento de los hombres en las
sociedadesl....) Es inadmisible descuidar ¢l papel de los factores
psicologicos cuando se trata de las reacciones de los seres
humanos vivos (... ) En un estudio precedente hemos resaltado las
exigencias considerables del superyo que representan la tradicion
ylos ideales del pasado y que durante cierto tiempo , resistiran los
impulsos determinados por una nueva situacion econdmica. En
fin no olvidemos que por debajo de la colectividad humana
sometida a necesidades econdmicas , el proceso de la evolucion
cultural, que algunos llaman civilizacion, prosigue y que , al
mismo tiempo que sufre la influencia de todos los otros factores,
es, en suorigen, independiente de ellos”.

Castoriadis convierte las agudas observaciones freudianas en un
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fecundo desarrollo tedrico que se
organiza como un nuevo campo del
conocimiento en La_Institucion
imaginaria de la sociedad; no solo
refuta el determinismo econémico sino
que con una multifacética
conceptualizacion de las relaciones
entre lo psiquico y lo social llena el
vacio tedrico del psicoandlisis
cnntemporénen que se esteriliza en lo
unilateral de algunas de sus explicaciones de los fenémenos
culturales.

En el balance que realiza en Lo hecho y lo por hacer cabe
destacar los horizontes que ahi se abren para luchar contra lo que
criticamente Castoriadis denomina “el conformismo
generalizado” que amenaza de extincion a la sociedad
contemporanea. Muy bien lo expresa Robert Redeker en la resena
que hace de dicho texto para Le Monde Diplomatique (Agosto
1997 p 24) : * Castoriadis nos da las herramientas para
confrontar, para edificar barricadas, para contemplar un
socialismo del futuro, para pensar €l cambio del mundo, para
desear cambiar la vida politicamente. "

No es posible decir que la lectura de Castoriadis sea facil, pero su
dificultad no es un invento estilistico para intimidar al lector,
como si se quisiera anular de entrada sus posibilidades de
reflexion autonoma, de critica del texto que tiene entre manos.
No, la dificultad de la lectura de Castoriadis es inherente a la
cnmple]idad de aquello que continuamente estd develando: la
imposibilidad de establecer compartimientos cerrados en las
diversas dimensiones del conocimiento filosofico, psicoanalitico,
economico y entre estos integrados campos de investigacion y la
accién politica creadora de democracia real. En la exposicion se
expresa la totalidad en cada uno de los temas aislados que aborda,
y ¢l concepto, mas densamente integrador de la totalidad de lo
filoséfico, politico y psicoanalitico en el psiquismo y en lo social,
el concepto de “imaginacion radical”.

El ya citado Redeker se pregunta : * ¢ Qué es eso de imaginacion
trascendente, centro alrededor  del cual gravita todo el
pensamiento de Castoradis ? * Y él mismo contesta “ Castoriadis
renueva en forma absoluta la cuestion. La imaginacion radical es
la actividad por medio de la cual todo ser viviente se fabrica su
mundo propio, singular cada vez. En el hombre, esta imaginacion
radical crea ademas las “significaciones imaginarias sociales”,
base de la vida colectiva. de las religiones, de las instituciones, del
derecho etc. Mas particularmente, “la imaginacion radical del
sujeto humano y el imaginario social instituyente crean , y crean ex
nihilo.” Es ex nihilo que esta imaginacion confecciona las
estructuras de la existencia humana: vitales, psiquicas y socio-
politicas. Castoriadis le da vuelta a la vulgata filosofica: las
construcciones politicas, juridicas y morales, lejos de ser
producciones de la razon son creaciones de la imaginacion (la
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razon misma es un derivado de la imaginacion).

De una manera general, laimaginacion radical, en las tres esferas
que son las de la vida, de la psiquis, de la sociedad, inventa cada
vez un "mundo propio” , un mundo para sf, que invariablemente
se caracteriza por el cierre.

La imaginacion radical humana, desfuncionalizada, crea formas
Que son a la vez significaciones e instituciones- el imaginario
social y politico, como instituyente, secreta nuevas leyes, nuevas
instituciones como instituido esta fijado en leyes, reglamentos,
instituciones establecidas.-"

Otro norte de la investigacion de Castoriadis es el de la
autonomia y la bisqueda de la autonomia. La define como
“autoimposicion de una norma, a partir de un contenido de vida
efectivo y en relacion con ese contenido”...."Concebimos la
autonomia como la capacidad, de una sociedad o de un
individuo, de actuar deliberada y explicitamente para modificar su
ley, es decir su forma" Es una tarea que deben compartir el
psicoandlisis y la politica guiados por la filosofia.

“Devenir auténomo” es el imperativo de Castoriadis, es el
antidoto del "conformismo generalizado” en que hemos caido y
lo Gnico que puede seguir diferencidandonos entre los vivientes y
para ello hay que "destruir lo econdmico como valorcentral y de
hecho Unico”. Pero en qQué consiste esa destruccion de lo
economico ? Castoriadis nos indica el camino :  reapropiacion
del poder por la colectividad, la abolicion de la division politica
del trabajo, la circulacion sin trabas de la informacién
politicamente pertinente, la abolicion de la burocracia. la
descentralizacion mas extrema de las decisiones, la soberania de
los consumidores, el autogobierno de los productores..."

También la tarea la tiene que compartir el psicoanalisis. En la
presentacion que hace Redeker " el psicoanalisis puede liberar a
los hombres para la verdadera politica, aquella que busca realizar
la autonomia.....El fin del andlisis consiste en la emergencia en el
paciente de una subjetividad reflexionadora y deliberante, es
decir la mas auténoma posible. A la manera de la verdadera
politica y la verdadera pedagogia . el andlisis auténtico es una
praxis, vale decir una actividad que considera que el otro puede
devenir auténomo, el cual por consiguiente trata de ayudar a
acceder a dicha autonomia. El psicoandlisis prepara a los hombres
para la libertad politica, los libera para hacerlos capaces de
construir esa libertad, igualmente el andlisis proporciona un
modelo reducido , un prototipo de camara de lo que la actividad
politica podria ser.”

Creemos nosotros y lo afirmamos que no es posible entender el
mundo actual e influir en su futuro sin estudiar a Castoriadis. La
Ontologia de la creacion , el libro que editd Ensayo y Error es
una muy buena oportunidad de comenzar a leerlo y a pensar en
los agudos problemas que nos plantea , sin resolver los cuales no
podrfamos liberarnos de la trampa econdémica mas artera que se
ha armado contra la autonomia humana : la llamada globalizacion
neo liberal.

Pensarmiento v Psicoanadllss




El Psicoanalisis y las Neurociencias
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ALFREDO REYES COREY - Psicoanalista.

La acentuacion de la dimension terapeutica del Psicoandlisis
tan importante por cierto a menudo hace olvidar otros aspectos
diferentes relacionados con él.

Con el descubrimiento del Psicoanalisis Freud es también el
fundador del Psiquismo Humano, que empieza a existir
tedricamente a partir de €l.

Pese a que lo Psiquico ha sido conocido suficientemente por la
Literatura, la Filosofia y el sentido comtin, Freud le confiere un
lugar nuevo y definitivo en el orden de las Ciencias y el
pensamiento racional.

El Psicoandlisis es pues, también, el establecimiento tedrico de
lo Psiquico, del Psiquismo humano.

Que éste descubrimiento haya tenido lugar a partir de lo
patologico, de los sintomas, es un hecho de no poca
importancia, porque sefiala que en el momento de su génesis, el
descubrimiento esta mas cerca de la Ciencia que de la Literatura
y la Filosofia, y se verifica con los criterios clinicos y
experimentales propios de la ciencia médica.

Pero desde ella, desde sus fundamentos racionales, el
Psicoandlisis salta a otro nivel, nuevo e independiente, para
constituir una dimension del saber, no existente antes.

Pensarmiento v Psicoandalisis

De ésta manera el Psicoandlisis establece firmemente el
concepto de Lo Psiquico. y define las condiciones de su
fundacion, estructuras, funciones y perturbaciones.

Se abre asi un campo cientifico nuevo, netamente distinguible
del Cerebro y sus funciones.

No tener en cuenta esta diferencia ha dado lugar a innumerables
controversias de pertinencia discutible, porque tratan de
establecer relaciones entre dos campos que, en muchos
aspectos, no son comparables.

Freud era un neurdlogo y neurofisidlogo, y puede decirse
incluso Que, para crear el Psicoandlisis, tuvo que alejarse de la
ciencia neurologica. aunque conservando el rigor de sus
principios.

Freud tuvo que alejarse del Cerebro para fundar lo Psiquico.

Por eso no creemos que el supuesto rescate del Psicoandlisis se
consiga volviendo a lo que Freud mismo dejo atras: las ciencias
neuroldgicas.

Conservando el rigor de la Ciencia, Freud se alejo de la
neurologia para pensar lo psiquico Humano, para darle a ésta
dimension, la categoria cientifica que necesitaba.

Lo psiquico no es pues, una funcion del cerebro.



Imaginemos por un instante
Que el Psicoanalisis no
hubiese sido descubierto. ¢
Qué hariamos con las
alucinadas histéricas y los
fébicos del siglo XIX y los
aterrados neurodticos de
hoy?

SECYNDA SEPTIMI LIBRI FIGYRA

(Esperar que las

Neurociencias precisen las
funciones alteradas en términos [isico-quimicos y determinar
los niveles de las substancias neurotransmisoras para saber
porqué un hijo odia a su padre, o para saber porqué el
predominio neto del deseo materno lo dejo sin lenguaje?

Pensamos mds bien que el furor del retorno al Cerebro, para
definir lo psiquico, a través de las Neurociencias constituye un
reduccionismo moderno que sittia las cosas en un nivel pre-
psicoanalitico que anularfa el enorme esfuerzo cultural de
Freud, de haber ganado para el Saber, los secretos del
padecimiento psiquico.

Otra cosa muy diferente, esa si cientifica, seria tratar de
relacionar los dos campos sin confundirlos y sin negar lo
psiquico, haciendo preguntas adecuadas, verdaderas
preguntas, Que son las que se debe hacer la Ciencia, antes de
proceder a la experimentacion.

Por ejemplo, se habla en las versiones modernas, que parten del
descubrimiento del Genoma Humano, que se ha descubierto un
cromosoma portador de la disposicion a adaquirir el Lenguaje.
Es un planteamiento muy coherente con las observaciones
clinicas: el resto de las especies animales, que también viven en
medio del lenguaje humano, no lo agarran, no lo adauieren. No
tienen esos cromosomas.

Por otro lado. el ser humano, provisto de ellos, puede no
adauirir el lenguaje, o adquirirlo muy defectuosamente, bajo
determinadas circunstancias. Porque esa predisposicion
genética entra en contacto con la historia, con la cultura, con el
ambiente humano en que flota el infante, es decir. con la
dimension psiquica.

Asi, de ésta manera, las dos disciplinas si pueden ponerse a
CONVErsar.

Vemos en el apogeo actual de las Neurociencias, realizado a
veces sin verdaderas preguntas cientificas en lo tocante a
explicar la dimension Psiquica, un gran retroceso cultural. Pues
niega las conquistas del Psicoandlisis, tan dificilmente ganadas
por Freud y su época para la Cultura Humana.

Ademas de que forman parte de la gran resistencia moderna al
pensamiento.
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Creemos por lo demas. que los neurocientificos que se ocupan
de estos temas, deberian conocer bien qué es el Psicoanalisis
antes de querer explicar el psiquismo por las vias de la
experimentacion fisiolégica. Eso podria ser mas fecundo.

Por otro lado, se ha dicho que algunos hallazgos recientes de las
neurociencias tienden a corroborar los postulados freudianos,
como por ejemplo la concepcion estructural del aparato
psiquico con sus dos tépicas, conciente-inconciente y YO-
ELLO-SUPERYO: y que de esta manera se empieza a confirmar
el caracter cientifico del Psicoandlisis.  El Psicoandlisis no
requiere la confirmacion de sus postulados por parte de otras
disciplinas.

Los criterios de certeza y de verdad deben encontrarse y de
hecho lo hacen- en su propia teoria y en su clinica.
Ademas es bastante discutible la pertinencia de las
extrapolaciones: el Psicoandlisis no necesita saber la
"localizacion del YO en el cerebro™. Tampoco del inconsciente
o de la conciencia.
No podemos olvidar que estos conceptos fueron forjados en
otro terreno, en la légica tedrica del psicoanilisis, nacida y
construida a la luz de las investigaciones clinicas.

.
El descubrimiento del Psicoandlisis nada tuvo que ver con la
anatomia del cerebro ni con su fisiologia. Se trata de otro
campo teorico netamente diferente y dotado de especificidad:
nacié de la observacion del sufrimiento humano en lorma de
sintomas psiquicos, que llevo a Freud a forjar una teoria que
diera cuenta de ellos. Los sintomas existian, eran visibles, écomo
iba a ser posible que la razén humana no pudiera ordenarlos,

explicarlos en un conjunto tedrico inteligible?

Freud estuvo a la altura de esa exigencia.

Y ese proceso nada tuvo que ver con el funcionamiento del
cerebro. Son dos mundos diferentes.

Ahora, cuando una persona padece una fobia, por ejemplo,
seguramente Que en esos momentos la fisico-quimica cerebral,
es diferente a la de una persona tranquila, pero eso es otra cosa;
son fendmenos de otro registro, de otro orden, y su vinculacion
forzosa no es posible ni teoricamente pertinente.

Por (ltimo, creer aque el Psicoandlisis requiere la confirmacion
de las Neurociencias para ser “cientifico”, indica un
desconocimiento del mismo, de su coherencia teérica, de su
vigorosa consistencia logica, de su especificidad; o en el mejor
de los casos, indica una negacion.

Ademds deja ver la creencia de que la Ciencia esta solamente en
los laboratorios, en la tecnologia experimental, y no en la
capacidad de conceptualizar de que esta dotado el hombre.

Con esa actitud quizas no se hace Ciencia. Mas bien cientifismo.

Pensamiento y Psicoanallsis
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En la Ontologi’a de Castoriadis.

i

Oleo de Edward Hopper,

"Eq, v vo e dire [quarda tula palabra que 0igas) las vias que solias
ver comao vias de busqueda cabe: Ia una. Ia de que as y gue no
pusde ser que no seq, esruta de fe y ae fior [pues la verdad Io
ocompana). o ofra, o de que na as y que ha de ser gue Nno saq,
850 -fe aviso- es senda de foda fe desviada: que o que no es ni
podras conocerio (éso nunca se alcanzal ni en ello pansar”
Parmenides.

LA dificultad para acceder al pensamiento de Castoriadis se
debe a que su reflexion cuestiona la llamada por él “"Ontologia
heredada”, basada en la ecuacion Ser = Ser determinado:
“Toda cosa existente estd completamente determinada (...)no
solo de cada par de predicados contradictorios dados, sino, Que
de todos los predicados posibles, siempre hay uno que le
conviene” (Kant).

Vale la pena reflexionar sobre esta dificultad:

Cuando los conceptos inauguran nuevas categorias del
pensamiento y cuestionan los paradigmas vigentes en cualquier
campo del saber, hay un rechazo inmediato porque se cuestiona
el edificio tedrico establecido. Un ejemplo es la recepcion del
psicoandlisis en Francia donde predominaba el racionalismo
cartesiano. La dificultad se da porque el psicoandlisis postula la
existencia de un estrato arracional e inconsciente del ser
humano. que no piensa con conceptos y ademds cuestiona el
problema de la verdad y la doctrina de la certeza cartesiana. El
“yo pienso” de Descartes establece el orden de la certeza. Es
una doctrina fundada sobre la conciencia. Para el psicoandlisis el
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“yo pienso” no es garantia de certeza poraue en el ser humano
estael “yodeseo”. Elorden de la certeza cambia radicalmente y
la pregunta por la verdad es inseparable del afecto. El iqué
desea cuando piensa? Es una dimension en la que pasion y
conocimiento son indisociables.

El pensamiento griego es basicamente visual (escopico), ligado
a la sensibilidad. Asimismo, la oposicion sintetizada por
Parménides entre el ser y el no-ser dirige el pensamiento
occidental sélo del lado de la determinacién y de la positividad
del ser. Por ello lo negativo, el cero, el vacio, lo indeterminado
no tiene peso ontol6gico y es deficitario de determinacion. En
resumen, el imaginario que constituye el pensamiento
occidental solo permite pensar lo determinado, lo visible. lo
positivo, lo medible. El no-ser fue excluido y por tanto es
impensable. El bello poema de Parménides, del epigrafe,
condensa esta ontologia. Se trata de una ontologia negativa
que prohibe el pensamiento de aspectos fundamentales del
ser/ente total. El pensamiento mas fecundo de la tradicion
occidental ha transgredido esta prohibicion y es la interrogacion
por el ser en su totalidad la que le da profundidad.

Castoriadis crea una nueva ontologia, cuestiona el pensamiento
heredado, interroga el modo como pensamos y las
significaciones ¢ instituciones que constituyen la sociedad. Para
él, la sociedad fabrica los individuos que son ella misma. Ellos
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(Es posible salir del determinismo causal en el que el sujeto se
encadena a su historia? ¢Se puede romper el cerco de la
repeticion eterna de lo mismo y crear nuevas determinaciones
que no sean la simple diferencia de lo anterior? En su ontologia
la respuesta es si, porque tanto el sujeto como lo historico -
social no son repeticion ciclica, sino un tipo de ser Que escapa a
la determinacién en tanto se autoconstituyen y se autoalteran
permanentemente. Pero tanto la sociedad como el individuo
ocultan ese movimiento: se alienan en su historia y en sus
productos.

Castoriadis muestra como la clausura de las significaciones y las
instituciones imaginarias establecidas en la sociedad. asi como
la alineacién del ser humano en su propia historia se pueden
romper. La democracia, la politica y la filosofia son una
interrogacion por las mejores instituciones que una sociedad
puede darse y por el cardcter y contenido de las significaciones
que deben orientar una sociedad mejor.

En esta direccion, Castoriadis recoge, profundiza y desarrolla el
aporte del psicoandlisis para construir una teoria de la psique
humana y establece como eje de su
pensamiento politico la polaridad dindmica e
irreductible entre psique y sociedad.
Encuentra dos elementos constitutivos e
indisociables del ser humanoy la sociedad: la
imaginacion radical de la psique y el
imaginario social instituyente de la sociedad:
llega asi al descubrimiento central de su
reflexion: la imaginacion.

La ontologia tradicional reduce la
imaginacion a una simple actividad
reproductora, recombinatoria de lo dado y
causa del error. Para Castoriadis |a
imaginacion tiene peso ontoldgico propio; sus productos son
considerados por si mismos y no con referencia a otra cosa. Ella
es creadora de y no imagen de, es la capacidad de hacer ser lo
que no es, de representarse a su propia manera lo ue lo rodeay
le importa al ser vivo, y su propio ser. La sensibilidad y el
pensamiento son producto de la imaginacion. No hay
percepcion pura del mundo, sino creacion de un mundo propio.
Por esto, en Casloriadis la pregunta por el hacer efectivo del ser
humano no se reduce a sus aspectos éticos o técnicos: hacer
bien o mal, ser eficaz o ineficaz, sino por la posibilidad de crear
nuevas determinaciones, por el hacer ser.

La complejidad de su pensamiento abarca varias disciplinas
(filosofia, politica, psicoandlisis, ciencias) y produce una
reflexion que las articula sin Que pierdan su especificidad. No es
una mezcla amorfa Que presta conceptos de diferentes campos y
los utiliza sin ninguna rigurosidad o intenta reducir un campo en
el otro; es la exigencia de pensar el ser/ente total y sus diferentes
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estratificaciones. La articulacion del saber puede acercarnos a
esta exigencia compleja y permite el pensamiento del ser y sus
creaciones.

Hablar de dificultades para acceder a un pensamiento remite al
cierre (cognitivo, afectivo y deseante) instituido por las
significaciones imaginarias propias de cada sociedad.
Castoriadis cuestiona las categorias del pensamiento heredado y
el modo como hemos sido constituidos para pensar, amar,
desear y actuar. En este sentido, el concepto de autonomia es
central en su filosofia politica, su ontologia y su filosofia practica.
yesinseparable de la totalidad de su reflexion.

De acuerdo con lo expuesto, este ensayo interroga los
conceptos de autopoiesis, emergencia, complejidad, creacion y
autonomia desde la ontologia de Castoriadis.

Autopoiesis y emergencia

La reflexion que prosigue no es una historia de la aparicion de la
vida desde el caldo primitivo de moléculas organicas; pero es
importante resaltar que en este lipo de moléculas se dan
reacciones capaces de producir las mismas clases de moléculas
qQue las integran. Inleracciones moleculares
Que se producen a si mismas y seres vivos
capaces de producirse a si miSmos. En
términos biologicos tienen "organizacion
autopoietica y en términos bioqQuimicos
metabolismo celular.

(El paso de las interacciones de las moléculas
orgdnicas a lo viviente €s una consecuencia
determinada? (El surgimiento de lo viviente es
una consecuencia inevitable de lo que lo
anlecede? Si el mundo construido es
determinista, la respuesta es si: la historia
seria la historia de las secuencias.

(Esto es asi? Si la referencia es a lo vivienle
como materia no habria nada que discutir; si es a la
autoconstitucion de lo viviente en tanto que vivienle, se abre la
interrogacion. Lo viviente crea algo que es mas que su
autorreproduccion; y este "mas” es lo que se llama la vida con la
infinita complejidad que la caracteriza. La vida no es el producto
de moléculas organicas que se autorreproducen. Lo que emerge
no es consecuencia logica de lo anterior o la constatacion de que
el todo es mds que la suma de las partes. Emerge otro estrato del
ser ente/total que no es el efecto de causas que lo anteceden o
variaciones de lo mismo, sino creacion ontolégica de lo otro
radicalmente diferente e irreductible a los niveles anteriores.

Este nuevo estrato es creador de otras determinaciones. En
términos de Castoriadis, la nueva forma es, en tanto puede crear
sus determinaciones y lo es en tanto nueva forma, porque no es
consecuencia necesaria de lo que la precedio.

Castoriadis illustra esta lesis a proposito de la creacion del color
por lo viviente cuando dice que el color no es consecuencia de
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interacciones bioquimicas o biofisicas, pues en la naturaleza
inerte no existe color sino longitudes de onda. Y agrega, que el
estrato del ser de lo viviente puede crear no solo esa sensacion
subjetiva del color sino también puede crear el amor, el odio, el
dolor, los celos. Hay pues, creacion de un nivel ontoldgico
propio.

Para la biologfa los seres vivos en su organizacion autopoietica
son unidades autonomas. Autopoiesis y autonomia se implican:
cuando un sistema viviente es autonomo, es autopoiético. Lo
Que caracteriza su modo especifico de organizacién es que son
producto de si mismos y no existe separacion entre productor y
producto. Pero el pensamiento determinista bioldgico distingue
claramente organizacion y estructura (Maturana, 1986); esto
conduce a la pregunta por el cambio y la creacién. Para la
biologfa cambia la estructura (los componentes y relaciones que
constituyen una unidad para realizar su organizacién), pero se
mantiene la organizacion (las relaciones entre los componentes
Que permiten Que una unidad sea reconocida como miembro de
una clase especifica).

Para el determinismo biol6gico solo cambia la estructuray no la
organizacion. En otros términos, solo es posible el cambio pero
no la creacion; pues para que haya creacién deben emerger
otros modos de organizacién u otros modos de ser.

La aparicion de niveles emergentes, a partir de procesos
elementales como se ve en la teoria de los sistemas, en
apariencia apoya la idea de que es posible el surgimiento de lo
complejo. lo nuevo, sin que esto ponga en cuestion el
determinismo. No obstante, lo que se define como complejo o
nuevo a partir de deducciones mecanicas cae en el terreno de lo
diferente, mas no en el de la alteridad, la creacion, lo
radicalmente otro, que no es deducible de manera causal de los
componentes que lo anteceden. Aqui se habla de
irreductibilidad de los niveles: lo que emerge, como
verdaderamente otro, es irreductible al nivel anterior aunque se
mantengan relaciones de dependencia.

La pregunta radical y provocadora de Castoriadis es (Lo mismo
puede producir lo otro?

Desde el teorema de indecidibilidad de Godel se podria
responder afirmativamente; puesto este muestra que para el
caso de un sistema autorreferencialmente cerrado (un sistema
formal que produce nuevos teoremas que son deduccion logica
de los axiomas iniciales o de teoremas que ya han sido
demostrados) los productos sobrepasan al sistema mismo. La
complejidad de las producciones sobrepasa la de la maquina
productora. La operacion mecdnica de deduccion puede
producir lo nuevo y lo complejo; pero este teorema muestra
también que en términos lgicos no todas las producciones del
sistema son demostrables o refutables, sino que hay algunas
qQue so indecidibles. Una vez introducida la categoria de lo
indecidible no queda claramente definido lo demostrable o lo
refutable.
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Esta complejidad (conjuntista-identitaria segtn Castoriadis) no
es la que se refiere a lo verdaderamente otro ., porque las
relaciones entre lo nuevo creado y el estrato que lo condiciona
no son de interaccion. ni causales: asf como lo creado no es
causalmente producido, lo creado no es causa de efectos en el
nivel o los niveles anteriores.

{En donde reside la diferencia entre lo "nuevo”, consecuencia de
lo anterior, y lo verdaderamente otro, la alteridad? Para esta
reflexion es necesario postular ofro nivel ontolégico. Esto
significa que la nueva forma es condicion de procesos que no
son tan descriptibles en términos de niveles anteriores.
Castoriadis afirma que la nueva forma es substancia y origen de
procesos. Cuando se habla de creacion, no es creacion de
malteria-energia, sino creacion de formas a partir de la nada (ex
nihilo). pero una nada que no es ni el caos indeterminado ni el
vacio absoluto, sino condicion necesaria pero no suficiente de lo
creado.

(Es posible pensar lo que es, arriesgando la pregunta abierta
sobre el modo de ser de lo que es y no limitando la interrogacién
a uno de sus aspectos? Si bien en el ser estd la determinidad,
esta no lo agota. Si el ser queda limitado a las categorias de Ia
determinidad, no se pueden pensar otros estratos del ser -
niveles ontologicos-; como los nuevos objetos del pensamiento,
productos del trabajo del conocimiento que las soctedades
humanas han desplegado en los Gltimos afos: la autopoiesis y la
autodeterminacion de lo viviente en general, o el ser "parassi”, un
ser Que se autoconstituye y puede autoalterarse. Tampoco se
pueden pensar el inconsciente, cuya temporalidad y légica no
son las de la vigilia, ni la imaginacion; ni lo histérico-social,
como ruptura radical y emergencia en la naturaleza presocial.
Emergencia que es la significacion y un mundo de
significaciones: pero también la ruptura, la alteracion constante
de las significaciones establecidas y la creacion de otras que
rompen la clausura de estas significaciones que le dan
coherencia y permanencia a las sociedades. Finalmente, no se
podrian pensar las consecuencias filosoficas de la fisica cuantica,
la microfisica y los teoremas de indencidibilidad matemdtica; ni
en lo social, la autonomia social e individual.

Otros modos de ser son otros modos de organizacién de los que
la teoria de los sistemas no puede dar cuenta. Para Castoriadis el
ser no es sistema, ni sistema de sistemas.

Sitodo esta determinado, la creacion no es posible; si esta no es
posible tampoco lo es la transformacién en el sentido fuerte: no
es posible la autonomia.

Ruptura y autonomfa.

En biologia, autonomia se asocia a autopoiesis, a
autoconstitucion; en filosofia politica a autoconstitucion y
autoalteracion; esto es, creacion de significaciones -leyes- que
el ser humano se da a si mismo. Para Castoriadis, la autonomia
social e individual no es sindnimo de la autopoiesis en biologia.
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Que lo viviente se autoconstituye quiere decir que es un ser para
si: s fin de si mismo y crea cada vez un mundo propio; como lo
senala Castoriadis, el universo visual de la abeja o de la tortuga
de mar no es el mismo que €l nuestro; y agrega que el para- si de
lo viviente significa que se establece como autofinalidad e
implica siempre una intencion minima, por lo menos la intencion
de conservarse; y también una evaluacion positiva o negativa de
lo que se presenta (representa) y minimamente un afecto de lo
viviente, una manera de ser
alectado que dirige la intencion.
Segin ¢él, se tienen asi tres
determinaciones esenciales e
indisociables del para-si: la
representacion, la intencién y el
afecto; las cuales se encuentran
en los cuatro tipos de ser
autoconstituidos que se conocen:
lo viviente, el psiquismo humano,
el individuo socialmente
fabricado y la sociedad
particularmente instituida cada
vez como distinta de otras
sociedades. En estos niveles se
puede demostrar que hay la
creacion de un mundo propio.

En este punto se situa |a
diferencia radical entre lo viviente
y el nuevo nivel ontoldgico de lo
humano, que surge de una
ruptura del cerco funcional de lo
viviente., Ruptura de la
imaginacion genérica estable y
repetitiva y surgimiento de una
imaginacién creadora que
constituye el universo psiquico de
lo humano, tanto en el consciente
como en el inconsciente. Se trata de un flujo espontineo de
representaciones, afectos y deseos. Castoriadis resume asi los
rasgos esenciales:

-Los procesos psi’quicos humanos son desfuncionalizados con
relacion a su substrato biologico.

-En lo humano hay dominacién del placer de representacion
sobre el placer de 6rgano.

-La imaginacion (concebida no solo como representativa, sino
también como alfectiva y deseante) se autonomiza; se separa de
la finalidad biol6gica. Condicion que el ser humano tiene para
romper la clausura en la que el viviente permanece encerrado.
Esta ruptura representa la emergencia de lo humano (una psique
singular) y lo histérico-social (significaciones e instituciones
imaginarias que crean al individuo y la sociedad). Significaciones
constitutivas del mundo humano: Familia, Estado. Ley. En la
ontologia de Castoriadis, estas significaciones no son
significaciones de algo, sino que dan existencia, intuyen un
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modo de ser de las cosas y los individuos.

(Que significa para un ser, ser autonomo? Pregunta Castoriadis
y responde: la autonomia consiste en poder darse su propia ley.
{Que es la ley? La ley es la forma, lo universal, lo
determinado/determinante. Y continua, {Que significa darse su
propia ley? Significa que es posible crear las leyes.

En el proceso de socializacion del ser humano es decisiva la
interiorizacion de las normas que operan y
hacen parte de la socializacion-
humanizacion misma. No se puede decidir
ser ser humano: es la sociedad la que nos
constituye. Una consecuencia de esto es
que el acto de la decision no es libre en
abstracto, sino condicionado por las
instituciones que nos fabrican como seres
humanos. Castoriadis resalta que ser
autonomo no es poder hacer lo que nos
plazca, sino poder darnos las propias leyes,
como individuo y como sociedad. El
conjunto de nuestras normas es creacion de
la sociedad, que a su vez permite nuestra
creacion como seres humanos en una
circularidad en permanente transformacion.
El concepto de autonomia es inseparable de

*¢ Que significa para un ser, ser la autoconstitucion y de la
autonomo? Pregunta
Castoriadis y responde: |a
autonomia consiste en poder
darse su propia ley. ;Que es la
ley? La ley es la forma, lo
universal, lo
determinado/determinante”.

autotransformacion: el origen de las leyes
estd, de manera indisociable, tanto en la
sociedad como en el sujeto singular.

La discusién recorre I historia de |a filosoffa
occidental desde sus origenes y se refiere asi
las leyes que rigen el hacer de los hombres y
las mujeres en las sociedades son
"naturales”, sea que provengan de una
divinidad o de la razon: o si por el contrario,
son "convencionales”.

Es conocida la distincion y la oposicion entre lo que constituye
la naturaleza de los seres (physis) y lo que es producto de las
convenciones humanas (nomos). Castoriadis anota que la
tradicion filosofica se quedd con una de las interpretaciones que
da Aristoteles de la physis: la que la liga a la idea de fin o
finalidad (telos). En el origen de las cosas estd la finalidad, de
forma que todo lo que aparece como fendmeno o como cosa es
el fin de otra cosa que |a antecede. Esta “nueva” forma es el
medio para otra finalidad de orden superior. Se constituye asi
una cadena ascendente de medios y fines determinados hasta
un limite Que seria el pensamiento que se piensa a si mismo.

Para Castoriadis la otra interpretacion que la filosofia occidental
olvida es la que considera que la physis es también lo que
contiene en si mismo el principio de su movimiento, es lo que se
automueve. La naturaleza tiende a darse una forma mas
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compleja (no mas perfecta). No se trata
de una cadena de medios y fines hacia
un limite supremo. Pero asi como la
physis contiene el principio de su
movimiento, también contiene el
principio de su autoalteracion.
Castoriadis saca la discusion del campo
de la teleologfa y por tanto, la forma
surge como creacion y n como
consecuencia de lo anterior o con una
finalidad hacia la perfeccion. Este
movimiento hacia la forma es un
movimiento hacia lo pensable, hacia las
normas o leyes, como se manifiesta
claramente en lo humano. Y esta es una
diferencia radical con la finalidad de lo
viviente en general. El nivel ontolégico
de lo humano es creador de nuevas
formas.

Esta nueva concepcion de la physis
introduce la alteracion, Ila
transformacion: la creacion como lo
verdaderamente nuevo, qQue no
obedece a unafinalidad predeterminada
ni es consecuencia de antecedentes. En
la ontologia de Castoriadis el nomos es
esa parte creadora de formas (leyes) que
permiten nuestra constitucion como
humanos. Las nuevas formas no estan
dadas de una vez por todas ni son
inalterables; surgen de manera
inmotivada y sin una finalidad
preconcebida. Tampoco hay una espiral
ascendente de formas (progreso
positivo) hacia una forma dltima
perfecta.

La comprension de estas ideas es mas
clara, cuando se aborda el dominio
humano, que es el de la sociedad y la
historia. Es alli donde la creacion de
nuevas formas y la capacidad de
autoalterarse se hacen mas evidentes.

La humanidad crea la forma sociedad,
que no se puede reducir a la sumatoria
simple de individuos o de psiquismos
singulares. Esta creacion es la que hace
posible al ser humano mediante el
proceso de socializacién. Se forma un
circulo de la creacion, inseparable e
irreductible entre la sociedad (los
individuos socializados) y el nicleo
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primario del sujeto (psique), que en el
origen es asocial y nunca dejard de serlo, y
se crea una polaridad inestable, en
permanente tension, entre psiquismo y
sociedad, que es la base de su conslante
alteracion.

Asi, cada sociedad crea un mundo propio,
un mundo de sentido (leyes, instituciones,
significaciones) que la mantiene
cohesionada y la diferencia de otras.
Castoriadis habla de sociedades que
funcionan en un cerco de significaciones
Que garantiza su continuidad y
permanencia. Las sociedades funcionan
en una clausura que tiende a perpetuarlas
y permite solo cambios (imperceptibles o
solo visibles en periodos de tiempo muy
largos) que no las perturben
radicalmente.

El desarrollo expuesto no es suficiente
para explicar el nivel ontolégico de la
creacion de lo social.  Se habla de la
autoconstitucion de las sociedades y
al funcionar estas de manera
privilegiada en la clausura se estaria
en el limite de la creacion. Pero de
acuerdo con Castoriadis, a diferencia
del ser vivo en general, Que opera
fundamentalmente en la funcionalidad
biologica, el ser humano puede
romper la clausura. Algunas
sociedades han roto la heteronomia y
han creado nuevas formas, leyes,
instituciones y sociedades. La etapa
historica actual es el producto de la
ruptura de quince siglos de Edad
Media y de la re-creacion del proyecto
de autonomia social e individual,
entendido como la capacidad de una
sociedad o de un individuo de actuar
deliberada y explicitamente para
modificar sus instituciones. Un sujeto
auténomo es el que puede decidir no en
un solipsismo arbitrario, sino en el
reconocimiento de su ser social y como
fuente y origen de sus propias normas,
que le son propias en la medida en que €l
ha participado en su creacion y las puede
interrogar. La autonomia se refiere tanto
al sujeto individual como a la sociedad en
la que dicho sujeto se crea; es un

movimiento que pone en cuestion la
forma sociedad. que busca alterarla para
crear nuevas formas y nuevas sociedades y
con ello nuevos seres humanos. La
autonomia en el sujeto es también la
capacidad de interrogarse y reconocer
que se es origen de si mismo y crear
nuevas instancias (pensamiento reflexivo y
capacidad de accion deliberada) que
mantienen la pregunta abierta sobre si y la
posibilidad de transformarse. Lo humano
es ruptura de la clausura funcional y, por
tanto, es apertura Que permite la creacion
de nuevos universos de sentido y
significacion.

La autonomia social implica e incluye lo
individual y a su vez ésta implica e incluye
lo social. La autonomia es inseparable del

Ecward Hopper, “Oficine en la noche”.

“..de acuerdo con Castoriadis, a

diferencia del ser vivo en general, que

opera fundamentalmente en la

funcionalidad biologica, el ser humano
puede romper la clausura. Algunas

sociedades han roto la heteronomia y
han creado nuevas formas, leyes,

instituciones y sociedades”.

hacer politico, del hacer filosdfico y de la
democracia. Romper el cerco de las
instituciones y las significaciones sociales
establecidas como inmutables y de la
historia propia del sujeto alienado como
substancia en un pasado aque lo
determina, es el sentido fuerte de la
autonomia en la ontologia de Cornelius
Castoriadis.

Tomado de revista "Ensayoy Error”, No. 6. 1999.
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OCurd

OSCAR ESPINOSA RESTREPO - Psicoanalista.

Cuando la palabra y el deseo sufren, por mediacion de la
escuela, una deformacion que genera lo imaginario-social
disfrazado de realidad, el hombre queda convertido en robot no
solamente de produccion sino de consumo; su estomago de
avestruz digiere todo lo que €l mismo se ve obligado a producir.

Si el nifio o el adolescente se rebelan contra la robotizacion
progresiva propuesta por la educacion moderna, se les amenaza
con un “nadie” y se les promete una “nada”; no llegaras ser
nadie”; "no llegaras a tener nada”; en el codigo vigente “nadie”
significa un no lugar en la jerarquia de la division social del
trabajo y “nada™ significa quedar por fuera del mecanismo de
re-produccién del consumo social.

Si el rebelde no se asustara con la amenaza ni con la promesa,
podria contestar que asume la angustia de ser “nadie” para
gozar da la libertad de llegar a ser alguien. Cambiando, alegre, el
tener por la posibilidad de ser, estaria de acuerdo con
Klerkegaard y Nietzsche aunque no lo estuviera con los
modelos proporcionados por la civilizacion industrial.

Vemos asi planteada una oposicion fundamental: la integracion
al sistema escolar actual conduciria al poder por medio de la
obediencia; la desadaptacién a ese mismo sistema tendria el
poder de convertirnos en filésofos o artistas, si no
enloquecemos en el trayecto.

No se trata de establecer una oposicion simple entre
normalidad escolar y locura artistica; en el camino del poder
prometido por la escuela también se atraviesa la psicosis; pero
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sucede que el poder y la creacion corren el riesgo de locuras
diferentes.

Hay una locura que resulta de la pérdida de la unidad y
continuidad del “yo”, una locura que disuelve al sujeto en el
mundo y al mundo en el sujeto: y hay una locura que resulta del
logro de una unidad pétrea del "yo”, identificado con la estatua
o con una imagen superdiferenciada. en la cual el sujeto se
confunde con su funcidn social.

El pensamiento cuando se asume, por cuenta y riesgo
propios, bordea la primera forma de locura porque en la pasion
de crear, de descubrir un objeto o de saber sobre €l, el pensador
tiene que vivir, como queria Nietzsche, alegremente en una
morada de preguntas abiertas.

En este caso el yo, como instancia del psiquismo, no es el logro
de una sintesis estable sino sede de un eterno cambio, el
inconstante e interminable rio de Heraclito; es el mismo riesgo
del artista y del amante que, audaces, se lanzan a construir un
"objeto” con los materiales de su libido narcisista, despojando
de ella al propio “yo", poniendo en cuestion las identificaciones
logradas.

Por el contrario, el albur del poder es el de producir una
identidad absoluta entre la persona y el personaje: mediante un
cemenlo narcisista compacta el psiquismo centrandolo en el
"yo" hipertrofiado.

Con razon decia Lacan que todo aquel que se creyera
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Napoléon estaria loco aunque fuera el mismo Bonaparte en
persona. Los diplomados por la educacion superior suelen
padecer este tipo de locura: el titulo define a su poseedor,
lo convierte en estatua que camina, lo cual es menos
divertido y multifacético que ser “caballero andante”, pero
se corre menos riesgo que ser visto como loco por la
mirada social.

Al servicio de la ilusién y obsesion de sintesis, sin lo cual
tampoco podriamos vivir, trabajan todas las instituciones
qQue generan creencias y opiniones; entre ella se destaca la
escuela contemporanea. No es raro por consiguiente que
en paises altamente escolarizados, como Alemania de la
segunda preguerra, un lider cualquiera recoja la necesidad
colectiva y se convierta en el "yo" ideal de la gran masa,
proyeccion de la omnipotencia narcisista que rige la
relacién originaria con los progenitores.

Cabria admirarnos de tal fenémeno si la escuela hubiese
sido un instrumento para aprender a pensar; pero la
escuela hace parte de un sistema que como la religion tiene
todas las preguntas formulabas de antemano y todas las
respuestas debidamente clasificadas y archivadas, a
disposicion inmediata de quien quiera ahorrarse todo gasto de
pensamiento propio.

No hay por ahora escuelas que permitan a sus educandos
escapar a la locura de la funcién para arriesgar la locura de la
creacion, convirtiéndolos en hombres libres (segtn Platon en
filésofos) capaces de plantear interrogantes inesperados ahi
donde la cultura les ofrece respuestas anticipadas; hombres
capaces de no aceptar vivir en el mundo interpretado por la
ideologfa dominante, para construir un mundo basado en sus
propias interpretaciones.

El hombre, sin embargo, nace en la cultura, en el mundo ya
pensado por otros, del que la escuela y sus productos hacen
parte considerable; pero no todo lo ya pensado esta mal
pensado o es tan desechable como los artefactos modernos. Es
imposible, por lo tanto, comenzar a pensar sin partir de lo ya
pensado, incluyendo lo aprendido en la escuela.

En otras palabras el pensamiento y su aprendizaje no son
posibles sino como subversion: subversion de valores, mas que
revolucion Que pretenda inventarlo todo de nuevo para terminar
reproduciendo viejas formas de dominacién.

Este papel subversivo lo ha jugado en la cultura
contemporanea el psicoandlisis. El psicoandlisis es subversivo
porque se niega a intervenir, como interviene la escuela, para
inclinar el proceso de aprendizaje hacia lo transmitido y
desviarlo de la investigacion deseante; el psicoandlisis s6lo
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Salvmdor Dall, “"La Metamorfosis ode Narcisa”

* La transferencia permite al psicoanalisis
entender el pasado a partir del presente; su

conocimiento y teorizacion lo aleja de toda forma

de pedagogia”

L]

interviene como interpretacion que desvela lo dado en nuestros
conocimientos y en nuestra percepcion del mundo, que no es
otra cosa que teoria latente, resistencia que nos defiende de un
nuevo descubrimiento.

No es buena la formulacion, hecha por el mismo Freud, del
psicoandlisis como especie de arqueologia psicologica: el
psicoandlisis no se pregunta como fueron en realidad las cosas
en el pasado. sino como funcionan y qué significan hoy esas
Mismas cosas Que Nos ocurrieron ayer.

La transferencia permite al psicoanalisis entender el pasado a
partir del presente; su conocimiento y teorizacion lo aleja de
toda forma de pedagogia. la cual por desconocimiento y
negacion de la transferencia, no puede manejar una concepcion
que trata el p:asadn como un drama vivo b eficaz, que no se
resuelve simplemente recorddndolo y contandolo.

El concepto de transferencia, en su utilizacion psicoanalitica,
nos permite interpretar y analizar el proceso escolar, en cambio
la escuela solo puede dar informaciones sobre el psicoanalisis,
nunca interpretacion; lo mismo le pasa con todos los fenémenos
importantes de la cultura; por eso hay que llegar subvertir la
institucion escolar, permitiéndole al sujeto liquidar la ilusién de
un saber originado en otra parte que no sea en la modificacion
de las interpretaciones encarnadas del mundo. que todos
SOMOS.

Tal modificacion de la historia personal, individual y social, por
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medio de relaciones transferenciales licidamente planteadas,
teorizadas y posteriormente disueltas en la interpretacion,
permite el acceso a un saber que no preexiste al proceso sino
Que es un efecto del mismo.

La meta no es una reforma de la pedagogfa sino el logro de un
nuevo tipo de educacion para seres pensantes, comenzando por
el abandono de laidea de la transmisibilidad mecénica del saber,

; -.

... podemos invitar al maestro a que
conozca |o reprimido en si mismo y lo
convierta en causa de verdad; a que

no sea complice de las necesidades de
la reproduccion social’”.

aun corriendo cierto riesgo calculado de desadaptacion y locura
creadora.

Consecuencias

La poesia es un saber sobre todas las cosas, en cuanto tengan
qQue ver con el deseo; por lo tanto, todo saber producido por el
pensamiento es de alguna forma poesia. No hay saber que
carezca de poesia en cuanto sea deseo de saber y lenguaje, que
no sélo lo exprese sino que lo produzca.

La escuela moderna despoetiza el lenguaje y el saber,
inhibiendo, mediante una codificacion rigida, la permanente
creacion de sentido que debe ser el proceso de conocimiento.

La escuela moderna destruye la posibilidad de un saber que no
sea calificacion técnica de la fuerza laboral del ser humano,
materia prima del poder.

Ya lo hemos dicho, pero es bueno subrayarlo: la escuela es un
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lugar donde los fantasmas originarios de alienacién en una
autoridad amorosamente protectora se lornan des-
subjetivizantes en vez de constituyentes; porque lo imaginario
volcado directamente en la realidad nos priva de lo simbdlico,
matriz de lo humano: el ser ya no podria producirse sino en lo
fantasmal-superydico.

La escuela no es un ambito edipico. o ha dejado de serlo, para
convertirse en un espacio donde el nifio es sustituido por los
modelos ideologicos inconscientes y conscientes que
de €l se forma la sociedad; asi se promueve una forma
social de la psicosis que se podria definir presentando
en negativo el aforismo de Descartes: NO PIENSO,
LUEGO NO SOY.

No pienso porque soy pensado como valor, en el
sentido econémico, por la sociedad en la que estoy
inscrito; debidamente valorizado por el trabajo escolar,
me apropio y aporto dicho valor al sistema de
produccion de poder, que me utiliza para su existencia
privindome de la mia.

La educacion tiene que liberarse de su forma escolar
tradicional para convertirse en transferencia y
descubrimiento, tal como sucede en la formacion de
los artistas, filésofos y escritores, o cémo
deliberadamente se suscita en la labor psicoanalitica

En otras palabras: el maestro debe romper la
concepcion que hace del conocimiento y la educacion
un medio y no un fin. Debe ser un fin relacionado con
la pasion, con el goce con el deseo de saber originario;
relacionado con el conflicto interior, con el
desgarramiento y la alienacion constituyente.

Desde el psicoandlisis podemos invitar al maestro
como hace Vera Schmidt (Psicoandlisis y Educacion
cuadernos Anagrama} a Que conozca lo reprimidu ensi mismo y
lo convierta en causa de verdad: a que no sea complice de las
necesidades de la reproduccion social; a que supere la
resistencia y por consiguiente reconozca y aproveche todo lo
que hay de transferencial en el camino hacia la cultura y el
pensamiento.

Probablemente esto no se lograra sin una desestabilizacién
metapsicologica que conduzca a una "consciencia excedente”
(Rudolf Bahro , La Alternativa Ed Materiales p. 291) o que
resulte de la imposibilidad del sistema social para compensar en
bienes y comodidades materiales las renuncias al deseo que
impone a los individuos que lo integran

Anhelamos que el deseo reconquistado sea el principio
fundador de una ética educativa, un principio rector de la vida
humana.

Tomado del libro Secuencias y Consecuencias
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» El Psicoanalisis:

Situacion y limites.

CORNELIUS CASTORIADIS - Psicoanalista.

|. El estatuto de la teoria psicoanalitica.
Epistemologia.

Si las discusiones sobre el psicoandlisis dan la impresion de una
confusion probablemente sin igual en el mundo moderno, esto
se debe en parte a la vaguedad que alecla a su estatuto, como
teoriay como practica al mismo tiempo.

En tanto que teoria, la mayoria de las veces el psicoandlisis es
juzgado seglin su "éxito" o "fracaso” (o incluso, mas reciente.
seglin se le considere 0 no una impostura). Detras de esta
actitud estd la ideologia dominante. cientificista, positivista y
tecnocratica. La validez del psicoandlisis dependeria de su
capacidad de adaptarse a las normas y criterios de la ciencia
existente, por la que se entiende las ciencias "exactas", es decir,
en la préctica, las ciencias fisico matemdlicas. En general, estos
criterios se reducen a la acumulacién, a la controlabilidad
universal (acompafiada, segln los casos, de tal o cual variedad
de verificacionismo o de falsacionismo) y a la capacidad de
prediccion. Los dos criterios, como se ve sin dificultad, son mas
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0 menos equivalentes. A esto corresponde la exhortacion
implicita dirigida a la practica psicoanalitica de ajustarse a los
métodos de la tecnologia moderna. A Ia teoria se le pide que
desemboque en prescripciones practicas carentes de
ambigiiedad, cuyo éxito (o fracaso) constituird la piedra de
toque de sus pretensiones de validez.

Esta analogia y los modos de evaluacion que de ella resultan no
se sostienen. En primer lugar, sin poner en duda ni un momento
los extraordinarios resultados de las ciencias modernas (y de la
tecnologia asociada a ellas), no podemos olvidar sus
considerables limitaciones leoricas. Contrariamente a los que
pretende la vulgata actualmente en boga. lLa ciencia
contemporanea estd gravada con una multitud de enigmas y de
aporias cuya solucion esta muy lejos de perfilarse en el
horizonte. Para mencionar solamente los mas importantes: las
matematicas, que constituyen la columna vertebral y la parte
mejor asegurada de la ciencia moderna, han quedado
seriamente cuestionadas por los resultados bien conocidos
sobre la indencidibilidad (Godel, Turing, Church). Hace ya
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setenta anos que la fisica se muestra
incapaz de reconciliar sus dos flancos, la
teorfa cudntica y la de la relatividad
general.  Aunque tedricamenle
incompatibles, ambas estan
experimentalmente “confirmadas” y
cuentan con sus respectivos “enigmas”.
La biologfa, a la que se atribuye
entusidsticamente una explicacion
universal de la evolucion, no “explica” en
realidad nada semejante. La evolucion es
un hecho indiscutible y que se impone
abrumadoramente, pero la concepcion
neodarwiniana, la de la "sintesis
moderna”, no puede ofrecer mas que una
tautologia; la aptitud para la
supervivencia y la eliminacion de los
“menos aptos” son una condicion
necesaria, pero en modo alguno
suficiente, para la aparicion de especies
nuevas. Esta, sin duda, resulta de (o
corresponde a) mutaciones genéticas;
pero estas mutaciones son practicamente
aleatorias, y la teorfa no es capaz de
explicar ni la existencia de millones de
variedades de bacterias, ni la razon de la
tendencia dominante, innegable, a una
mayor complejidad de las formas de vida.

La acumulacion se refiere a los resultados

y no a las teorias de base. La historia de las ciencias avanza con
saltos discontinuos, que el tan llorado Thomas Kuhn fue el
primero en describir, subrayando su importancia.

El punto de vista cientificista positivista- tecnocratico
actualmente en boga se basa en una metafisica. El ser en su
totalidad serfa un sistema completamente “racional”, una
estructura rigurosa que obedeceria totalmente a relaciones y
leyes de tipo conjuntista-identitario. Tal metafisica es el
indispensable postulado complementario que sirve de base al
imaginario del capitalismo, en el que prevalece la significacion
social imaginaria de una expansién ilimitada del dominio
“racional”. Efectivamente, hay una dimension conjuntista-
identitaria (o “légico-matemdtica”) por doquier densa en todo
cuanto existe. Esto explica la efectividad y la eficacia del método
cientifico moderno, y el poder que la técnica,
concomitantemente, nos procura sobre numerosos aspectos del
universo.

Para decirlo brevemente, el ser es creacion-destruccion, y
creacion significa ante todo, discontinuidad, surgimiento de lo
radicalmente nuevo y estratificacion de lo que existe, la cual
corresponde a los grandes giros del imaginario cientifico que
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“Para la ideologia dominante,
cientificista, positivista y tecnocratica
la validez del psicoanalisis
dependeria de su capacidad de
adaptarse a las normas y criterios de
la ciencia existente, por la que se
entiende las ciencias "exactas”, es
decir, en la practica, las ciencias fisico
matematicas”

tiene lugar cuado la explicacion
tedrica pasa de un estrato del ser a
otro. El mundo humano-mundo
psiquico y mundo social historico-
corresponde precisamente a uno de
estos estratos en el despliegue del
ser y a una ruptura en su historia. El
modo de existencia. el tipo de ser
resultante de la aparicion del mundo
humano, es primero y ante todo el
del sentido, y por eso decir que el
psicoandlisis deberia ofrecer
“explicaciones™ que no ofrece no
quiere decir literalmente nada. Las
explicaciones solo son pertinentes en
relacién con la dimension
conjuntista-identitaria y el mundo
fisico solo es susceptible de
explicacion porque en gran medida,
por lo que sabemos, es reductible a
este tipo de relaciones.

Comprension e interpretagion.

Una de las grandes tareas del
psicoandlisis es el estudio del
sentido. lo que se denomina
comprender (Versteben) e
interpretar.

Freud era completamente conciente
de esto, aun cuando a este respecto hay en €l una antinomia o
mds bien una division (spaltung)- fundamental. Después de
todo, titulé su primera gran obra “La interpretacion”- y no “la
explicacion”- de los suenos: traumdeutung y no traumerklarung.
Freud sabfa que habia dos niveles de sentido, uno de ellos
manifiesto  aunque pareciera ilogico. pero no carente de
sentido: sinnwidrig no sinnlos- y €l otro latente, al que se
accedia mediante la interpretacion. Para ver esto no necesito ni
a Heidegger ni a Gadamer. Era contempordneo de Max Weber,
el fundador de la “sociologia comprensiva” (verstebende
soziologie), detrés de la cual estdn Dilthey, Windelband y Rickert
y. para seguir remontandonos en el tiempo, Heidegger y Hegel.
Todos ellos sabian que el mundo humano es, para decirlo en los
términos de Rickert, “el mundo intermedio del sentido
inmanente " (die Zwischenwelt des inmanenten sinnes). Pero la
extraordinaria innovacion de Freud consistio en ver que sentido
manifiesto y sentido latente son dos cosas diferentes, y en tomar
la decision tedrica fundamental de considerar que todo “lapsus”
tienen un significado, al igual que los suefios. el delirio, las
visiones y las alucinaciones. Esto es lo que las actuales criticas
vulgares del psicoandlisis son incapaces de entender. La validez
de esta decision es independiente de la naturaleza del sentido
que ¢l creia haber encontrado, asi como el valor de los métodos
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de trabajo que siguid para establecerla. Asimismo, es
independiente del hecho de que Freud no designd como tal el
“circulo hermenéutico® que por lo demas no es un
descubrimiento de Gadamer et alii, pues este circulo esta
presente implicitamente en Nietzsche, Marx y varios
representantes del idealismo aleman, por no mencionar a
Protdgoras. El mecanismo de contratranslerencia no es otra
cosa y €sta es la razon por la que Freud insistio en la necesidad
de una “purificacion” del analista por medio del analisis
didactico, y perfectamente consciente como era del papel
decisivo del intérprete y de sus ideas preconcebidas en el
proceso interpretativo.

Obviamente, este procedimiento no alcanza todos los
parametros que condicionan [a actitud del intérprete como
suposicion en el espacio tiempo social-histérico, su sexo o su
pertenencia a determinada clase social. A este respecto, los
“descubrimientos” se los debemos a Nietzsche, Marx y Hegel.
Debemos darnos cuenta y si el “pansexualismo” de Freud
parece constituir un obstdculo, habra que discutir su contenido
yno su fundamento teorico.

La metapsicologia y la cuestion de la elucidacion

El quehacer tedrico del psicoandlisis no puede reducirse a la
comprension-interpretacion del material psiquico concreto,
también ha de dar cuenta de lo que se manifiesta como
significacion conciente o inconsciente y de las razones de esta
division. Esta es la tarea de la metapsicologia, investigacion de
la estructura y del funcionamiento de lo que Freud denominaba
el aparato psiquico. También aqui hay que hacer distinciones.
Primero estd la decision tedrica en si misma: el mundo psiquico
no es solamente un mundo construido de sentido, es un
surgimiento, o lo que yo llamaria una creacion de sentido con
arreglo a una organizacion determinada. Es decir, con arreglo a
ciertos rasgos de la estructura y del funcionamiento constantes,
permanentes o duraderos, ciertas determinaciones y leyes. Y
después estan los descubrimientos particulares de Freud sobre
lo que son exactamente esta organizacion, este
funcionamiento, esta estructura duradera, y sobre el aparato
psiquico y su modo de funcionamiento. Pero aqui vuelve a
ponerse de manifiesto un rasgo especifico. Asi como cuando
decimos que el mundo psiquico y. de forma mas general. el
mundo humano es un mundo de significaciones, excluimos ipso
facto la posibilidad de que pueda tratarse de un mundo de
quarks y de luones o de células; del mismo modo, cuando
decimos que hay una organizacion, una estructura y un modo
de funcionamiento de la psique, excluimos ipso facto la idea de
qQue esta organizacion pueda ser de naturaleza fisico-quimica o
biologica. Esto no basta para “resolver” el problema de las
relaciones espiritu-cerebro, o psique-soma: pero sin duda si
excluye la idea de que las significaciones psiquicas y su
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establecimiento como estructuras puedan ser determinadas por
la fisica o la biologia.

El papel del elemento conjuntista-identitario (logico) en el
mundo psiquico.

Como ya he dicho, la dimension estrictamente “logica”
(conjuntista-identitario) esta presente por doquier en todo
cuanto existe, para servirnos de una metafora topoldgica, esta
dimension es por doquier densa. pero esto no quiere decir que
agite loreal.

De la misma manera, la dimension “logica” esta presente por
doquier en el mundo psiquico, sin por ello agotarlo, ni mucho
menos. E incluso,,, en este caso, porque sabemos el “resto” es
mas importante que en cualquier otro ambito. Este fenémeno se
relaciona, a mi entender en la preeminencia en los seres
humanos, del elemento poiético. Pero, en cierto sentido, asf no
hago sino formular de distinta manera lo mismo.

Tomemos dos ejemplos. A nivel de contenido, la interpretacion
de los suefios nos impresiona por la cantidad de trabajo
puramente logico que supone, pero también y de forma todavia
mas clara por la increible cantidad y cualidad de la l6gica
movilizada para la construccion y presentacion del sentido
latente en la terminologfa de Freud la investigacion del suefio-.
Proceso paralelo a la extraordinaria creacién poiética presente
en todos los suefios, excepto en los mds triviales.

En el ambito de la metapsicologia nos vemos obligados a
recurrir a nociones tales como la fuerza e intensidad, economia,
lugares, tendencias permanentes (por ejemplo, el principio del
placer), etc. Estas nociones han sufrido cierto descrédito entre
los psicoanalistas contemporaneos, especialmente en Francia,
cuando no han sido tratadas condescendientemente como
“metéforas”...Pero si bien es verdad que no es posible tomar
estos términos en el sentido que tienen en otros ambitos del
saber, como la termodinamica "y ello pese a algunas
formulaciones arriesgadas de Freud?(1) Y tampoco es posible
reducirlos a meras metaloras. Asi, las distinciones y términos
freudianos procedentes de la topografica podrian ser correclos
o no, pero no podemos eliminar la cuestion de la existencia
ordenada y simultanea de entidades diferentes, y esto es
exactamente lo que significa la nocién de espacio (topos). Del
mismo modo, el cardcter enigmatico de sus formulaciones
"econdmicas” no resta evidencia alguna al hecho de que existen
inversiones psiquicas “catexis"de muy diferente intensidad.

El trabajo tedrico del psicoanalisis, sea “concreto” (es decir,
psicol6gico) o “abstracto” (metapsicoldgico), tiene
necesariamente una dimension logica, y si esto es asi, no es
solamente  porque no podemos dejar de intentar pensar
logicamente, sino porque la logica es inmanente a la
organizacion de la psique =sin por ello, repitdmoslo, abarcar
todos los aspectos, como lo demuestra, por ejemplo, el hecho
de que “el inconsciente ignora el tiempo y la contradiccion”.

(1)Véase el uso que hace Freud de la nocion de topografia, del prncipio de constancia. etc.
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2. El estatuto de la actividad psicoanalitica.
La “terapia” y sus objetivos.

Historicamente la actividad psicoanalitica comenzo siendo una
préctica medica. Freud necesit6 un cuarto de siglo para decidir
(en su ensayo sobre La cuestion del analisis profano) que para
practicar el psicoandlisis era menos importante haber estudiado
medicina que conocer la literatura, la etnologfa, la historia, etc.
(yo anadiria la filosofia y la teorfa politica). Después de esto, no
s€ cuanto tiempo ha necesitado la American Psychoanalytical
Association para admitir que el doctorado en medicina no era
una condicion necesaria para la practica del analisis.

Hoy hemos alcanzado el extremo opuesto. Todo vale, y apenas
existe solucion de continuidad en la linea que va desde el
psicoandlisis a la cartomancia y la astrologfa, pasando por la
actividad de orientacion y consejo de inspiracion psicoanalitica,
el andlisis transaccional, la sexologia, las terapias de conducta y
el grito primario -1a lista pueden completarla ustedes-.

La constante en todas estas practicas, desde el tratamiento
psicoanalitico mds estricto hasta las variedades mas
degeneradas y caprichosas de hoy, es la idea de terapia. Quien
dice terapia puede querer decir una de estas dos cosas...como
hay una desviacion al respecto de cierta norma, ha de
haber un “enderezamiento”; o que se sufre y se desea
encarecidamente un alivio. Las dos ideas plantean
cuestiones casi imposibles de abordar. Se ve
inmediatamente que ambas estan estrechamente
ligadas a los interrogantes abismales sobre el fin y los
fines de la practica psicoanalitica.

Hablar de desviacion respecto de cierta norma implica
Que nosotros sepamos en Que consiste la norma, en que
deberia consistin y que estemos dispuestos a
defenderla. Ahora bien -si dejamos de lado a Kant, que
en cualquier caso establece normas inalcanzables-, una
norma puede ser ya bioldgica, ya social. En nuestro
ambito, pese a los intensos esfuerzos por definir un
desarrollo “normal” o una sexualidad “normal”, hablar
de una norma bioldgica carecerfa de sentido. No
tenemos ni podemos tener un modelo candnico de lo
Que pueda ser una psique “normal”. Recordemos solamente
aquella disgresion de Freud, en uno de sus (ltimos escritos -
"Andlisis terminado y andlisis interminable”-, en la que Freud se
pregunta a si mismo y a su lector por que habra de considerarse
anormal la vida bisexual, y responde sin rodeos que no ve
ninguna razon para hacerlo. Pero nosotros tampoco podemos
admitir sin ambages ni critica la validez de las normas sociales
existentes. una norma social es algo socialmente
instituido...apenas es necesario demostrar la relatividad
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espacio-temporal inherente a su estatuto. Conocemos la
criminalizacion de la que ha sido objeto la homosexualidad en
numerosos paises hasta entrados los afios sesenta, y los crueles
castigos infligidos a Oscar Wilde y a Alan Turing (este ultimo fue
empujado al suicidio tras salir de la prision). Todavia hoy, en el
estado de Georgia (y probablemente en algunos otros), la
sodomia y las relaciones sexuales orales son delitos castigados
con varios anos de prision.

En términos mds generales y sin profundizar en la critica, en vista
de nuestros conocimientos tedricos y etnologicos, en el ambito
sexual el psicoandlisis no puede fundamentar la validez de
normas sociales -y de hacerlo, como ha ocurrido durante
décadas, se gana el reproche plenamente justificado de
adaptacionismo, asunto sobre el que volveré después.
Descubrimos aqui la necesidad de un puente entre las
cuestiones psicoanaliticas y las cuestiones politicas, en el
sentido mas radical del termino politico...lo que se refiere a la
institucion de la sociedad y a sus contenidos.

Pero nuestro embarazo no es menos ante la idea del sufrimiento
psiquico, cualesquiera sean los sentimientos de simpatia que el
fendmeno despierte en nosotros. Toda vida humana comporta
necesariamente sufrimiento, pero {como trazar la froptera entre
el sufrimiento “normal” y “anormal”, a menos que queramos
convertirnos en defensores de un modelo determinado de
“salud mental"? (Hemos de aceptar la solicitud de ayuda
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Freud en su consultorio.

terapéutica de personas que sufren por haber sido abandonadas
por su novio o su novia? {o cerrar los ojos cuando la gente de
hoy echa mano del Valium o de cualquier otra cosa cada vez que
se enfrenta a una situacion dificil? Y si asi lo hacemos,? por qué
no ceder nuestro lugar a los neurofarmacélogos?

Freud dio una definicion aparentemente irreprochable del fin (y
los fines) del psicoanalisis... "restituir la capacidad de amar y de
trabajar”, pero de amar que -y, lo que es mucho mas

Pansamiente v Psicoandlisis




ik

problematico, de trabajar épara qué? (Serd nuestra mision
restituir la capacidad de trabajar en una fébrica de tipo fordiano-
taylorista? ¢Podria ser un indice valido de salud mental la
sumision servil a las condiciones existentes? El trabajo es un
valor en la medida en que sus propios fines son valorizados, y
esta valorizacion tiene innegablemente un caracter social,
instituido. El amor plantea otras cuestiones, en particular la
vaguedad de su contenido, €l carécter indefinible de su objeto y
su relacion enigmatica con el tiempo.

Pero Freud también hablo, mas humildemente, del psicoanilisis
como una practica cuyo objetivo es conducir el sufrimiento
neurotico a un estado de malestar humano banal. Esta
distincion, a mi juicio, la entenderd cualquiera que tenga un
minimo de familiaridad con la vida psiquica. Pero incluso aqui
sera vano pretender delimitar rigurosamente ambos estados.
Lawrence |acobson, en su hermosa y valiente aportacién, nos
dice qué es lo ue no funciona en dos de sus pacientes...la falta
de autenticidad en su relacién con su propia vida. Simpatizo
profundamente con esta idea. Y personalmente, yo jamas podria
ser amigo de alguien del que sintiera su falta de autenticidad.
Pero el problema estriba precisamente en el termino “sentir"

(feel).

No dudo de su significado, ni de mi capacidad de decir quien es
autentico y quien no lo es. pero soy absolutamente incapaz de
hablar de ello abstractamente.

Para mi, la diferencia es la misma que la que existe entre,
digamos, Beethoven y Saint Saens. “Los hombres huecos, los
hombres de paja (the hollow men, the stuffed men) de T.S. Eliot
constituyen un objeto de estudio totalmente legitimo de la
literatura. Pero incluso aqui. {quien podria decir con certeza si
madame Bovary era auténtica o no? Quizas el inico momento
auténtico de su vida fue su suicidio- pero en este caso, de nada
serviria saberlo.

3. Lasituacion social -histérica del psicoandlisis.
El contexto del trabajo de Freud.

No es necesario recordar las limitaciones y los presupuestos que
afectaron el trabajo de Freud a causa de su época, su ambiente
cultural y la ideologia dominante de su tiempo. En sus
comienzos Freud fue un positivista cientificista -la ideologia
dominante tanto entonces como hoy- y jamas dejé de serlo. Pero
a este respecto mantuvo también (y probablemente cada vez en
mayor medida) una actitud ambigua; nunca olvidé que el objeto
del psicoandlisis era el sentido y no las moléculas o los
potenciales quimicos.

Estaba profundamente inmerso en la cultura patriarcal de su
medio y de su época -cultura Que se remonta a varios miles de
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anos en la historia de la humanidad-, cuyas huellas numerosas y
bien conocidas, se perciben en su obra. Jamds osé poner al
descubierto, ni siquiera nombrar el papel fundamental de la
imaginacion radical en la vida psiquica.

Una de las mas lamentables tragicomedias en la historia de las
ideas -que no carece de ellas- la constituye su creencia inicial en
la “realidad” del hecho traumatico. seguida de la aceptacion
gradual, de mala gana, del caricter fantasmatico, es decir
imaginario, de este "hecho".

Ochenta afios mds tarde se le acusd de haber tratado de
disimular su descubrimiento inicial de la seduccion de los nifios
de corta edad por parte de los adultos; y mas recientemente ha
tenido lugar la acusacion contraria segln la cual, en Estados
Unidos las industrias psicoterapéuticas y juridica le deberfan la
respetabilidad cientifica atribuida a las historias de seduccién
inventadas de principio a fin.

Pero sin duda el efecto mas deplorable del contexto social-
histérico sobre la teoria psicoanalitica radica en su total falta de
interés por el papel fundamental que desempena la sociedad,
las instituciones y las significaciones imaginarias en la formacion
del individuo.

Lo que corre parejo con la tentativa (destinada al fragaso) de
“deducir” la sociedad de la psique y las muy serias limitaciones
Que esta tentativa ha comportado tanto para la teoria como para
la practica psicoanalitica.

Se ha llegado a considerar la sociedad como una "realidad” en
el mismo sentido que pueda serlo la gravedad -en lugar de
comprender que la realidad pertinente en este caso es la
sociedad (pese a una frase llena de sentido de Tétem y Tabd,
alegremente ignorada por las sucesivas generaciones de
psicoanalistas).

Esta es también la raz6n por la que con el tiempo el indudable
radicalismo politico de Freud ha perdido pricticamente su
objeto, desembocado en fin de cuentas en las posiciones
ambiguas e incluso contradictorias de El malestar en la cultura y
de El porvenir de una ilusién.

Todo esto no anula ni disminuye en modo alguno la importancia
de Freud ni la verdad de lo que yo denominaria el nicleo duro
de la teorfa psicoanalitica, del que ahora pasaré a ocuparme.
Limitarse a sefalar estos puntos criticables u otros, menos
importantes, olvidando u ocultando los descubrimientos y las
intuiciones fundacionales de Freud equivaldria a adoptar una
actitud talmidica -o mejor: estaliniana o jdanoviana-, pero
invertida.

En efecto, tal actitud implica tratar el texto freudiano como la
Tord o como El Capital: no se puede consentir Que una sola
palabra del texto sea falsa y en caso de hallar puntos que
requieran ser reexaminados, se tirard todo al cubo de la basura
de la historia, o se lo llevard al cementerio de los dead white
males ("varones blancos muertos” ) en la infamante compania
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de Platon, Aristoteles, Spinoza,
Kant, etc.

Después de Freud

Como sabemos, la corriente
dominante en la teorfa y Ia
practica psicoanaliticas desde la
época de Freud, pero sobre todo
después de €l tanto en Europa
como en Estados Unidos, ha
tlomado una orientacién
claramente adaptacionista, pese a
algunas tentativas
bienintencionadas pero
desafortunadas (pienso en
Wilhelm Reich) de combinar
psicoandlisis y critica social. Esto
constituye uno de los principales factores de la "crisis" actual -
una verdadera crisis desde el punto de vista sociologico- , que
se manifiesta de multiples formas:

Primero y ante todo, en la primacia pricticamente
incuestionada del reduccionismo, sea en su perspectiva
biolégica tradicional o a través de los intentos de reducir la
psique a una version mas o menos sofisticada de un
superordenador;

- En la proliferacién de variedades parapsicoanaliticas de todo
tipo;

- En el rechazo global y acritico del psicoanalisis por parte de
grupos de diferentes credos (feministas, "antioccidentales’,
etc.) y. fendmeno manifiestamente ligado al anterior, en la
increible vulnerabilidad de nuestra época a todas las modas
culturales posibles: hermenéutica, constructivismo,
posmodernismo, desconstruccionismo, etc.

Estos fenomenos reflejan por lo general la enorme regresion
ideoldgica de la época actual, manifiesta en casi todos los
ambitos del pensamiento humano (economia, teoria politica,
sociologia...) Pero una contribucion no desdenable a esta
regresion se debe a la necrosis - oal psitacismo - que padece Ia
teorfa psicoanalitica dominante, y a su incapacidad para afrontar
los problemas de nuestra época.

El nlcleo duro.

Antes de terminar, he de enumerar brevemente las ideas que
para mi, constituyen el nicleo duro de la practica y la teoria
psicoanaliticas:

- El 4mbito psiquico es el del sentido, que ha de considerarse en
tanto que tal;

- La psique esta necesariamente afectada por una division
estructural, al menos entre un nivel consciente y un nivel

inconsciente;

- En el nivel inconsciente, la "omnipotencia del pensamiento
reina como duefia y sefiora;

- El principio del placer desempefia un papel fundamental tanto
en la vida consciente como en la vida inconsciente;

la sexualidad humana estd dominada de forma decisiva por la
imaginacion y la sexualidad infantil es un factor fundamental del
desarrollo psiquico:

- La proyeccion y la introyeccion son los canales por los que la
psique individual entra en relacion con el "mundo exterior”;

- Lo que denominamos individuo humano es basicamente un
producto de la sociedad.

Esto no es un credo y por supuesto no es suficiente para
construir una teoria psicoanalitica. En particular, el
funcionamiento de la imaginacion exige gran consideracion.
Pero habriamos de preguntar a quienes critican el psicoandlisis si
también cuestionan esas premisas. De ser asi, es de temer que
una discusion con ellos no servird de gran cosa.

4. La naturaleza de la psique humana y las limitaciones del
psicoanalisis.

L]

Limitaciones tedricas y practicas.

La existencia humana es indisociablemente psiquica y social. No
existe ni puede existir un ser humano no socializado. Esto no es
un "dato exterior”, sino algo esencial con implicaciones
decisivas para la organizacion y los contenidos de la vida
psiquica. No basta con reconocer este hecho; hay que
reconocer las limitaciones que impone tanto a la practica como a
la teoria psicoanaliticas.

Desde el punto de vista practico, podemos ayudar a la gente a
progresar hacia la autonomia personal pero, en tanto que
psicoanalistas, no podemos suprimir a modificar los factores,
instituciones y significaciones social- historicas que suelen
frenar u obstaculizar este trabajo de forma decisiva.

Practica y teéricamente, hemos de admitir que fendmenos como
la psicosis nos plantean problemas casi insolubles. Ia
interpretacion, es decir la comprension, choca con el
hermetismo absoluto del mundo del individuo psicotico. Los
efectos que tal interpretacion pudiera tener se ven limitados por
la naturaleza especifica de la transferencia en el psicotico, en el
caso de que esta tenga lugar.

Tedricamente y de forma general, el trabajo de la elucidacion del
universo psio_uicu tropieza con una serie de aporias; éque son
por ejemplo, fuerzas psiquicas no mensurables? Y no podemos
olvidar ni un solo instante el impresionante problema de la
relacion cuerpo-alma (o cerebro-espiritu), con el que nos
confrontamos por decirlo asi, diariamente, tambi€n en nuestra
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practica, a través de las enfermedades psicosomaticas, los
efectos de la interpretacion sobre el estado fisico del paciente,
elc.

La ultima limitacion.

La psique no es un mecanismo racional bien lubricado. Es
esencialmente imaginacion radical, un flujo perpetuo de
representaciones, deseos y afectos.

En tanto qQue tal, la psique es creadora
_lo que significa también que ese flujo y
lo que €l produce suelen ser muy
indeterminados. En sus escritos, Freud
ya lo puso de manifiesto, aunque no lo
tematizo. La interpretacion de los
suefios dice muy claramente qQue no
todos los suefos son interpretables y
qQue ningun sueno lo es completamente.

Freud no dice por qQué, pero su texto
ofrece parte de la respuesta: las
representaciones del suefio estan
sobredeterminadas. Y por otra parte
también estan, de forma manifiesta
subdeterminadas. No hay pues,
correspondencia punto por punto entre
las imdgenes del “contenido manifiesto”
y los diferentes pensamientos del suefio
-de los que Freud dice que se ramifican
hasta lo desconocido-.

De forma mas radical y mas general, la
idea misma de sobredeterminacion se
muestra insuficiente en el texto de 1875
dedicado a las pulsiones. Aqui Freud
dice que la pulsion se presenta a traves
de una representacion
(vorstellungsreprasentanz des Triebes).

Carnelius castoriadis

Ahora bien, en los seres humanos no hay una representacion
“normal” Que esté asociada a una pulsion determinada. Un seno
desempenara este papel tanto como pueda hacerlo un zapato
de tacon de aguja.

Esta creatividad de la imaginacion humana es el origen de los
problemas psiquicos y politicos mas graves. Los seres humanos
crean su propio mundo, diferente del de los demas mamiferos.
Pero cada ser humano crea también, dentro de este marco
general, su propio mundo. Esto equivale a decir que es
“solipsista”; es egocéntrico, centrado en si mismo no solo
desde el punto de vista “moral”, sino también desde los puntos
de vista ontolégico y epistemologico.

En sus niveles profundos, la psique -el inconsciente- es
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“Tenemos razones para luchar por
una transformacion de la sociedad,
por unas instituciones
verdaderamente democraticas, por la
expulsion de la produccion y la
economia del lugar central que han
venido a ocupar en el mundo
contemporaneo, por una educacion
orientada a la autonomia y no solo a
la adquisicion de competencias
profesionales”

amoral, pero también asocial y acosmica. Asimismo esto
significa que, en tanto que tal, la psique es por si misma
radicalmente inepta para la vida.

Solamente logra vivir en la medida en que la sociedad y sus
instituciones la arrancan violentamente de su propio mundo, lo
que por lo demds paga muy caro. la psique se ve forzada a
abandonar -0 mds bien a enterrar- lo que ella identifica con el
sentido a cambio de la posibilidad (de la cuasi necesidad) de
interiorizar y caracterizar lo que la
sociedad le ofrece a modo de
sentido: las significaciones
imaginarias sociales. Pero esto
signiﬁca asimismo que a partir de
entonces la psique esta habitada por
una negatividad imposible de
erradicar, negatividad sobre la
sociedad. conltra la realidad, contra
esa mascara social misma que se le ha
obligado a adoptar -es decir contra
sl misma- en lanto Que persona
social,

De ahi la imposibilidad de erradicar
en el plano del nicleo duro de la
psique, el odio, las tendencias
agresivas y destructivas y/o su
masoquismo fundamental. Hasta el
presente, las instituciones sociales
han enfrentado ese problema
creando derivadas intra o
extrasociales, como la competencia o
la guerra.

Podemos y debemos hallar otras vias

mas humanas que cumplan esta
funcién. Pero nunca deberiamos
suponer la posibilidad de un ser
humano “bueno por naturaleza” y
solamente corrompido por las perniciosas influencias de la
sociedad -ilusion catastrofica que comparten los anarquistas, las
feministas, distintos militantes radicales contemporaneos y
algunos psicolerapeutas.

Tenemos razones para luchar por una transformacion de la
sociedad. por unas instituciones verdaderamente democraticas,
por la expulsion de la produccién y la economia del lugar central
que han venido a ocupar en el mundo contemporaneo, por una
educacion orientada a la autonomia y no solo a la adquisicion de
competencias profesionales. Pero hemos de mirar de frente a la
realidad -aqui, fundamentalmente, la realidad psiquica: una
sociedad mucho mas humana posible y deseable, pero un ser
humano angelical no es ni lo uno nilo otro.

Tomado de revista "Ensayo y Error™. No. 7, abrll de 2000. Traduccion de Vicente
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En 1910 Freud escribié su
ensayo acerca de la paranoia
basado en la lectura del libro
que Paul Schreber habia
publicado en 1903, titulado
Memorias de un Neuropata.
En términos generales, tal
como es recordado por James
Strachey(2), “uno de los rasgos
notables de su libro es el
conlraste permanente que
ofrece entre las complicadas y
ampulosas oraciones del
lenguaje académico oficial
vigente en la Alemania
decimonanica y las marcadas
extravagancias de los
fendmenos psicoticos que
describe”.

Me propongo en este ensayo
argumentar a favor de la
actualidad de las
puntualizaciones escritas por
Freud en ese entonces,
pasando por demostrar el nexo
entre la crianza, la pedagogia y
el desarrollo de la paranoia
como consecuencia directa de
aquellas, tanto en el plano
personal como en el colectivo
(social), insistiendo en que la definicion tradicional de delirio
encuentra en este caso un limite fundamental.

EL TESTIMONIO DE UN ENFERMO DE LOS NERVIOS

Paul Schreber escribe sus "Memorias de un Neurépata™ hacia el
afio de 1900 y las publica en 1903. La difusién de su obra
constituye un acontecimiento en Alemania y en Austria, pues
Paul es hijo del higienista Daniel Moritz Schreber, el creador del
Kindergarten, pedagogo médico que a través de publicaciones
y de conlerencias, habia formulado las razones para explicarse el
debilitamiento del poderio aleman. Sus ideas tuvieron amplia
difusion, testimonio de ella la organizacién de centenares de
“circulos schreberianos” a lo largo de los dos paises, a los que
asistian educadores, médicos, padres de familia y funcionarios
de la educacion y de la salud. La ideologia schreberiana

(1) Freud, Puntualizaciones psicoanaliticas sobre un caso de paranoia (Dementia
Paranoides) descrito autobiograficamente 1911, Amorrortu editores. Tomo Xl

(2) Op. cil. Pagina 9
o D ———

Actualidad de algunﬂs
Puntualizaciones
Psicoanaliticas sobre la

Paranoia.

Gustavo Doré. Grabados sobre la Divina Camedia.

EDUARDO BOTERO TORO - Psicoanalista.

contenia la respuesta a un
diagnostico sobre la cultura
alemana; su declinacion como
potencia provenia de la
pérdida de sus valores,
incluida la declinacion de la
funcién paterna.  Se
consideraba efecto del
romanticismo. Para el
pedagogo, elsentimentalismo
era enemigo de los valores
espartanos que otrora habian
decidido la grandeza de
Alemania.

Que uno de los hijos mas
brillantes del pedagogo no
- solamente enloqueciera sino
que diera testimonio de su
enfermedad a través de la
publicacion de sus Memorias,
colocaba en eM ambiente
cultural aleman una tematica
mortificante para aquel
movimiento que cjr:rcia gran
influencia en el disefio de los
métodos de ensenanza
oficiales, aunque negaran la
relacion entre su enfermedad y
los métodos de crianza
empleados por un padre que
habia puesto en practica sus
recomendaciones pblicas en la crianza de los propios hijos.

Pero habrfa mas: Schreber, hijo, enloqueceria después de haber
sido tratado por una de las autoridades psiquiatricas mas
famosas de entonces, el Dr. Fleschig, quien le habria
diagnosticado una Hipocondriasis grave a la par que una
infertilidad. ~ Fleschig era acusado por Schreber como
responsable de un crimen contra este, el almicidio, en alianza
del psiquiatra con Dios. Esto representaba también, un
acontecimiento, pues, el llamado a curar era puesto por su
enfermo como el responsable del estado en que quedd después
de haber sido tratado.

CRIANZAY PEDAGOGIA: LO FAMILIAR Y LO SOCIAL

Paul habia sido criado por la severidad de un padre que aplicaba
con sus hijos los ejercicios recomendados publicamente en
sus conferencias y manuales, entre estos dltimos, uno de
“Gimnasia Médica" que contenia, entre otros, este ejercicio
para conseguir el fortalecimiento de la tolerancia a la
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frustracion: obligaba a sus hijos a un ayuno prolongado y, al final
del dia, los llamaba, mediante el sonido de un pito, al comedor,
cuya mesa estaba repleta de toda clase de ricas viandas. No
estaban autorizados a sentarse inmediatamente, cada hijo debia
colocarse de pie detrds del asiento adjudicado, debiendo
esperar, para sentarse, el nuevo sonido del pito sin estar
autorizados todavia a servirse comida alguna. Para esto era
necesario otro sonido del pito, que no se producia nunca pues el
obstinado padre daba la orden a un mesero de que llevara
aparte, lejos de los hambrientos y atormentados hijos, toda la
comida.

Porque el debilitamiento de la
lolerancia a la frustracion era
considerado por Moritz Schreber
uno de los signos qQue explicaba |a
declinacion del poderio aleman, a
través del relajamiento de las
costumbres cotidianas, todos los
ejercicios versaban sobre
intervenciones en esas
costumbres.

Ya habia sefalado la popularidad
de que gozaban los metodos
disefiados por el higienista
pedagogo en Alemania y se sabe
qQue un lector interesado en las
publicaciones fue Adolf Hitler,
Que en su juventud se entreg6 a la
lectura apasionada del texto
schreberiano. Veremos que esta
socializacion de la obra también
produciria sus efectos, sirviendo
de pivote para recuperar a los alemanes del sentimiento de
humillacion provocado por su derrota en la primera gran guerra
del siglo XX.

Aqui toma relevancia presentar a modo de sintesis la evolucion
de la hipocondriasis del abogado Paul Schreber, destacando el
momento del ocasionamiento de la enfermedad. Siendo
nombrado  Presidente del Tribunal Supremo de Dresde,
institucion en la Que sus antiguos profesores quedarian ahora
bajo su tutela directiva, al mismo tiempo su esposa le informa
qQue esta embarazada. Lo que se produjo fue la eclosion de un
delirio cuyo contenido simultaneamente incluia la certeza de la
imperfeccion humana, la idea de que esa imperfeccion se debia
a una cierta imperfeccion de Dios y la conclusion de que al
convertirse €|, en mujer, y logrando la copula con Dios, de esta
union surgiria una raza superior, perfecta.

En las “Puntualizaciones Psicoanaliticas acerca de un caso de
paranoia (Daementia Paranoides)” el delirio schreberiano
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representaba, para Freud. un modo de resolver el conflicto con
un padre amado y a la vez temido en la infancia, desde una
posicion femenina del hijo. postulandose como componedor de
las imperfecciones del supremo creador a través de su
conversion en mujer. Con Fleschig el sentimiento se mudo en
amor, toda vez que Schreber consideraba altamente expresivo el
agradecimiento de su mujer con el psiquiatra, dado que le habia
devuelto sano a su marido enfermo.

La lectura de los libros de Moritz Schreber, hecha por Hitler, le
llevd a encontrar el diagnéstico
que €l interpretaria: la debilidad
alemana procedia de la dimision
del padre aleman de aquellas
funciones que, mientras cumplio,
explicaban la grandeza del pais. El
Tercer Reich, entonces, vendria a
suplir a ese padre: dado que el
padre aleman ha dimitido, que sea
el Tercer Reich el que lo sustituya.
Philippe Julien asi lo sintetiza. La
bisqueda de libreto para un ideal
del yo, logra su cometido: el
Tercer Reich sera el encargado del
renacimiento de una raza superior,
la raza aria, con la mision de
extenderse por todo el planeta,
convirtiendo a Hitler al mismo
tiempo que su profeta, en el
encargado de la mision.

El abogado Paul Schreber.

Resulta harto interesante conocer,

pues, como una idea qQue es
admitida y defendida como posible por millones de alemanes y
austriacos, haga parte de un elemento esencial del contenido
delirante del abogado Schreber, €l hijo del pedagogo, a tiempo
Que lo hace de la ideologia nazi. Interesante, entre otras
razones, porque la definicion de delirio como pensamiento que
se coloca fuera del surco del pensamiento de los demas, que no
es compartido por lo demas, aqui encuentra un obstaculo.

Ideologia Nazi y delirio schreberiano postulan un ideal y
adjudican al autor de cada uno la responsabilidad de su
ejecucion. En Schreber, transformarse en mujer y copular con
Dios; en Hitler, a través de la creacion del dispositivo cientifico,
técnico y militar encargado de la promocion de la ideologia nazi
y del exterminio de los seleccionados. Todo esto habla de la
contribucion narcisista que se expresa a traves de un delirio de
grandeza y, esto es lo que deseo destacar, que hace lazo social,
creando la particular situacion en la que el ideal del yo es
compartido por millones de seres humanos. Ni el narcisismo se
contrapone a la colectividad, ni el hecho de ser colectivo
desmiente la contribucion narcisistica.
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E! resultado es conocido por todos: la Segunda Guerra Mundial
fue el acontecimiento relacionado con el afan por lograr la
realizacion de ese ideal. La ideologia necesitaba representarse
los signos de la debilidad y sus culpables, quiénes los portaban y
coémo proceder con ellos. La eliminacion sistematica de toda
clase de culturas (gitanos, judios), de comportamientos
(homosexuales, etc.), de
opositores politicos
(comunistas, liberales, etc.),
constituyé el dispositivo
criminal nunca tan extenso y
prolongado como el cometido
por espafoles, portugueses €
ingleses en las tierras
americanas, pero singular
porque revelaba Ia
monstruosidad de wuna
variante del suefio de la razon,
ya no en tiempos de Ila
transicion medieval sino en los
modernos.

de un solo individuo, de un loco, millones y millones de
alemanes estaban de acuerdo. Y lo que pone de presente la
ironia de Freud es el problema de esa verdad, ni mas ni menos.
La popularidad de que gozaba Hitler se correspondia con el
consenso en la poblacion acerca del punto de partida de su
concepcion ideologica.

Pero todo este recorrido tiene
algdn valor si se le pone a
cumplir el papel de antecedente
relevante para comprender
realidades propias de nuestra
cultura, como lo es la tension
prebélica en el norte de
Suramérica entre paises cuyos
mandatarios insisten en
postularse como
representantes politicos de
pueblos hermanos, cuando la
politica neoconservadora
norteamericana parece lener
clara influencia en esta tension.

Adolf Hitler en una manifestacion nacionalsocialista.

Cuando Freud finaliza el
estudio que hizo de la obra de
Schreber hijo, ocho anos
después de haber sido
publicada y después de que
otros se habian referido a ella
como es €l caso de Kraepelin y
de Bleuler, se vale de la ironia
para llamar la atencion sobre el alcance social del delirio
schreberiano: la historia dird si las puntualizaciones
psicoanaliticas acerca del caso constituyen un delirio y la obra de
Schreber una teoria o si ocurrira al contrario. Y es que, a mi
parecer, las consignas schreberianas del higienista padre del
enfermo, que demostraban el peso progresivo de su
popularizacion, anunciaban dos tiempos de demostracién de
que la barbarie también podia ser practicada por las naciones
mis civilizadas del planeta: la primera y la segunda guerra
mundiales. Entre ambos tiempos, la revolucion bolchevique y la
extension del psicoanalisis en la cultura occidental. Freud y Marx
representaban para el Tercer Reich y para las poblaciones
alemana y austriaca, lo peor de aquella poblacion que se habia
negado a financiar al ejército aleman en la primera guerra
mundial, contribuyendo con su negativa a una derrota Que fue
interpretada por Hitler como demostracion de la malignidad que
influenciaba negativamente en los suefios de potencia y de raza
superior.

La mayorfa pensaba que eso era lo correcto, Wilhelm Reich lo
proclamé en su estudio sobre el fascismo: no se trata de la obra

L]

“La mayoria pensaba que eso era lo correcto,
Wilhelm Reich lo proclamé en su estudio sobre el
fascismo: no se trata de la obra de un solo individuo,
de un loco, millones y millones de alemanes estaban
de acuerdo”.

SACRALIZACION DEL
CONSENSO DE LA
PERPCEPCION MITICA

La popularidad de los

mandatarios es deseada,
buscada y conseguida a través de empresas encuestadoras que
jamas demuestran la representatividad estadistica de la muestra
que escogen. Una discusion a este respecto jamas es estimada
pertinente y al elevar lo que apenas es un sondeo que serviria, a
lo sumo, como punto de partida previo a una encuesta con
muestras verdaderamente representativas. Pero la pereza
intelectual, cuando no una cierta promocion de las virtudes de la
fobia para con el pensamiento critico, hace parte de un
repertorio de actuaciones que conforman lo que llamaremos
aqui el libreto de promocion de la percepcion mitica de la
realidad.

Lawrence LeShan es un psicologo clinico norteamericano que
trabajé al servicio del ejército de los Estados Unidos y a €l
debemos varios estudios que se refieren al problema de la
percepcion de la realidad y, particularmente, a lo que acontece
en las visperas del estallido de una guerra3). La que €l
denomina percepcion mitica de la realidad, se refiere a las
representaciones que tanto los lideres como las poblaciones
que dirigen se hacen de la realidad y que paulatinamente se
dirigen a lograr un consenso. En este sentido, recordando la

(3)Lawrence LeShan, La Psicologia de la Guerra, un estudio de su mistica y de su_locura. Editorial Andrés Bello. 1995y L.LeShan, Alternate Realities. Evans Publishing Co., N.Y., 1976

L. LeShan v H. Margenau, Einstein's Space and Van Gogh's Sky. MacMillan, N. Y., 1982 .
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salvedad registrada ya, la popularidad de los mandatarios es en
cierta medida la refrendacién de que ese consenso se ests
logrando.  El regocijo con que se celebra es, precisamente,
aquello que deberia motivar la preocupacion en quienes
practican honestamente el pensamiento reflexivo y critico.

Porque existen quiénes se han propuesto trabajar al respecto,
creemos legitimo el deseo de involucrarnos en esta experiencia
reflexiva sin hacernos muchas ilusiones de que nuestro trabajo
tenga mucha incidencia. Lawrence LeShan afronta la discusion
abiertamente y provee al estudioso con ideas que tienen su
utilidad si hemos de establecer que
debemos buscar los modos de contribuir a
cambiar las cosas.

El' régimen nazi consiguié combinar
perfectamente lo que en lenguaje de
LeShan se denomina una percepcion
mitica de la realidad. con todo el
dispositivo técnico, administrativo, militar
y cientifico dispuesto para la consecucién
de su hegemonia. Las caracteristicas que
LeShan describe para explicar la
percepcion mitica, todas ellas estuvieron
presentes en las visperas de la ofensiva del ;
1l Reich y durante su ocurrencia. | e

Uno de sus puntos de partida consiste en
diferenciar entre como es percibida la
realidad al comienzo de una crisis que
conduce a un conflicto, con la percepcién
de esa misma realidad una vez se declara la
guerra y se inician los planes. A la primera
forma la denomina “realidad sensorial”, a
la segunda "realidad mitica”. Para él
ambas realidades son estructuralmente
distintas “y esta diferencia estructural
conduce inexorablemente a diferencias en
la forma de pensar y conducirse” (p. 52).
Ya se habia referido a ello en anteriores
trabajos(4) , siempre insistiendo en que
nada podremos entender de las conductas
practicadas durante la guerra si no
comprendemos ese desplazamiento que
ocurre en la percepcion de la realidad,
desde la denominada por €l sensorial,
hacia la mitica.

Una comprensién contundente:

En la realidad mitica no se puede contar con las palabras. El
enemigo, incapaz de nada bueno, siempre miente. Usa las

4)Cfr: |. LeShan, Alterna Y.. 1976.

Margenau, Einstein's Space and Van Gogh's Sky, MacMillan. N.Y 1982
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Francisco Gova. Grabado,

palabras para ocultar sus verdaderas intenciones, no como
nosotros (aunque si esta bien que los nuestros mientan para
enganar al enemigo). La comunicacién real es imposible.
Gandalf el Blanco y el Caballero Oscuro de Mordor
(antagonistas en El sefior de los anillos de Tolkien) realmente no
tienen nada qué decirse, salvo para intentar enganarse
mutuamente.  Tampoco la Caperucita Roja, la Abuela y el
Cazador tienen una comunicacién real con el Lobo Feroz aparte
de lamentiray la fuerza. Como el enemigo no respeta la verdad,
la negociacion es imposible. Una vez que nos hemos
desplazado a una forma mitica de percibir la realidad, cesa la
conversacion real. No tiene sentido que
San Jorge y el dragén dialoguen: sélo Ia
espada, las garras o los dientes
resolveran la disputa(s).

Pero LeShan no sefiala que la realidad
sensorial sea exclusiva de tiempos de
paz.  Existen también guerras
sensoriales, diferentes a las miticas,
aunQue en ocasiones ambas se
superpongan. La diferencia entre ambas
guerras se debe, en buena parts, al papel
que ha cumplido el involucramiento de
la poblacién al querer estar informada
sobre lo que acontece: la prensa, como
Intermediaria entre la guerra y Ia
poblacién, comienza a mostrar su
incidencia en 1830, cuando ocurre la
convergencia de los primeros
corresponsales extranjeros con la
invencion del telégrafo.

“ En la realidad mitica no se puede
contar con las palabras. El
enemigo, incapaz de nada bueno,
siempre miente.

Usa las palabras para ocultar sus
verdaderas intenciones, no como
nosotros (aunque si esta bien que
los nuestros mientan para engafiar
al enemigo).

La comunicacion real es imposible”.

La diferencia explica que guerras como
la de Corea y la de Vietnam, no cumplen
con las condiciones de guerra mitica
porque la poblacién norteamericana
demostré su negativa a considerar que
ellas no representaban verdaderas
batallas del bien contra el mal. Una
condicion necesaria para que la guerra
conserve su caracter mitico es que se
oculte lo que esta sucediendo realmente
en el frente.

Esta diferencia deberia ser tomada en toda su profundidad para
la comprensién de lo que sucede entre nosotros, pues, no se
trata de un pais que vive en paz y se desliza progresivamente
hacia la guerra, sino de un pais que ha tenido durante muchos
anos una guerra interna Que amenaza con convertirse en una
guerraa nivel regional, en el continente.
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Hay guerras en las que un fuerte
componente mitico subyace a la
manera en que la mayoria de los
ciudadanos evalia la situacion
(guerras miticas), y guerras en las
qQue la perspectiva mitica solo es
adoptada por unos pocos, mientras
Que la mayoria mantiene una
perspectiva sensorial del conflicto
(guerras sensoriales)”(6).

Podemos decir que una guerra
sensorial puede progresivamente
desplazarse hacia una guerra mitica
de lo que da constancia lo que ya
hemos referenciado como
popularidad de los mandatarios.

LeShan formula una lista que permite
establecer con relativa exactitud si se
esta confligurando esa percepcion
mitica. La lista que enumera sirve
ademés como guia para decidir lo
que podria hacerse en los intentos
por impedir que esa percepcion se
entronice.  Por lo pronto
mencionaremos el listado. Se trata
de encontrar una primera accion Que
conduzca a una cierta pacificacion de las mentalidades.

LeShan destaca un hecho y es que si bien, la percepcion mitica
azuza los espiritus, la sensorial es la encargada de hacer posible
la materializacion de las consignas.

Los ideales superiores de la primacia de una raza sobre las otras
se produjeron por la elevacion del contenido ideoldgico a la
condicién de Supremo Bien por cuya realizacion se justificaba la
apelacion a todos los medios posibles. Sin embargo, su
materializacién requirié del montaje de todo un dispositivo
econdmico, politico, militar, administrativo y tecnol6gico, en el
que la Ciencia se puso al servicio de lo peor de la especie. Una
alianza entre la intelectualidad y el delirio de los idedlogos
nazis, hizo posible que el Tercer Reich se postulara como
promesa de redencion de la humanidad a través de la
purificacion de la raza.

“Todos mis medios son cuerdos, solo mi objeto y mi motivo son
desquiciados”: estas palabras pertenecen al capitdn Ahab
refiriéndose a su aventura por Moby Dick. Ellas sintetizan lo
que ha sefialado LeShan, al sefialar que el paso a la realidad
mitica en lugar de acabar con la realidad sensorial, lo que hace
es reducir a esta ltima a la més estricta racionalidad posible.

(6)L.LeShan, op.cit. p.82.
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LeShan, entonces, considera que
una primera accion profilactica
tendria que ser la de argumentar en
contra de la justificacion de la
guerra. La guerra promete la
redencion, el pasaje a una nueva
forma de vida en la que, se supone,
la felicidad ahora si serd posible.

Lo anterior implica promover la
incertidumbre con el resultado,
enfatizando en el hecho de que los
inevitables cambios que producira
la guerra seran, de todos modos,
impredecibles. Al no poder
garantizarnos estar felices para
siempre, la guerra no sirve de
nada. Incluso los victoriosos no
pueden evitar la desilusion aque
sucede a su triunfo.

“La guerra promete
la redencion, el pasaje
a una nueva forma de vida en la que, se
supone, la
felicidad ahora si sera posible”.

Sugiere, como primer paso,
proceder de este modo (pagina
139): elaborando una “lista" que
verifique los cambios en la forma
de pensar y de comunicarnos, Que
indiguen si esta ocurriendo el
desplazamiento hacia una forma de
interpretacion mitica de la realidad.

La lista que recomienda hacer LeShan es la que sigue:

I Se comienza a simplemente menospreciar al bando
contrario, ignorando sus caracteristicas individuales y las
razones que lo han llevado a pensar y a actuar como lo hace.

2. La produccién de una acelerada pérdida del interés por
|las razones de las diferencias entre "ellos” y "nosotros ™.

B Se vuelve peligroso expresar ideas contrarias.
“Expresar oposicion a la ortodoxia predominante se vuelve
riesgoso, primero para la reputacion personal y luego para la
seguridad fisica” (P 140)

4. Las condenas contra el pensamiento critico se traducen
en sindicaciones de "apatridas”, "traidores” y “saboteadores”.

5. Se exime cada bando de aplicar ciertos estindares
morales con respecto de los adversarios, pues ello significaria
debilidad y lo colocaria en desventaja.

b. Juzgamos las mismas acciones como “buenas” si las
llevamos a cabo nosotros, “malas” si las llevan a cabo ellos.
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7. Las motivaciones iniciales para hacer la guerra (defensa
contra un ataque determinado, por ejemplo) evolucionan hacia
la justificacion de la misma como el dnico medio para realizar
una “causa gloriosa".

ENVIO

Cierto que no debamos hacernos ilusiones con la eficacia de las
recomendaciones de LeShan. Pero no podemos dejar de utilizar
su contribucion como abordaje que posibilita la discusién entre
nosotros, aunque no est¢ motivado por los modos de proceder
del psicoandlisis.

Ademas, el psicoandlisis no ha sido indiferente a prestar su
concurso a la comprension de la psicologia de la guerra y a la
intervencion decidida y eficaz en determinados momentos. No
solamente lo atestiguan algunos escritos de Freud, sino la
valiosa contribucién de un Wilfred
Bion en Gran Bretafia durante la
Segunda Guerra Mundial, que arrojé
nuevas luces a la comprensién de la
psicologia de las masas: Ia
importancia del nexo uno a uno,
entre pares, como forma de
promover la cohesion y de hacer mas
dificil el predominio del eje vertical
de la relacion con los jefes.

Cuando Shopenhauer compara la
vida de relacion entre los humanos
con la vida en comunidad de los
erizos, no hace mas que resaltar que
para el logro de nuestros fines como
colectivo y para la reproduccién, no
debemos proponer la eliminacién de
las espinas (lo que pondria en peligro
a toda la comunidad de erizos), sino
establecer mediante la bisqueda
activa las formas de convivir a
sabiendas de la inevitabilidad de su
presencia.

Es urgente que entre nosotros se lleve a cabo esta discusioén al
respeclo conexa con una practica consecuente. Después de
recordar lo que, acerca de la misién del docto. nos dice
Norberto Bobbio*, no podemos eludir el compromiso que
asumimos al momento de volver publicas nuestras reflexiones:
tenemos el deber de promover las ideas acerca del bien, del mal,
de la justicia, asi como de contribuir a establecer cusles son |as
necesidades del presente “para alcanzar los fines propios de ese
momento, porque el docto no solamente ve el presente, sino
asimismo el futuro” (Humberto Eco, op. cit., pagina 75).

“Norberto Bobbio, Ef destino del hombre y El desti

*Citado por Humberto Eco. op. cit., pagina B6..
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El fildsofa italiano Norberto Bobbio.

"...No digo que los optimistas sean
siempre fatuos, pero los fatuos
son siempre optimistas. No logro separar
en mi mente la ciega
confianza en la providencia historica
0 teologica de la vanidad de quien
cree que es el centro del mundo
y que todo sucede por indicacion
Suya”,

Sirvan, pues, las palabras de Bobbio para terminar este ensayo:

“Soy un ilustrado pesimista. Soy, por asi decirlo, un ilustrado
que ha aprendido la leccion de Hobbes, de De Maestre, de
Maquiavelo y de Marx. Me parece, ademds, que la postura
pesimista se adecua mds al hombre ilustrado que la postura
optimista.  El optimismo siempre implica ciertas dosis de
entusiasmo, y el hombre ilustrado no deberia ser entusiasta. Y
son también los optimistas los que creen que la historia es
efectivamente un drama, pero un drama con final feliz. Solo sé
Que la historia es un drama, pero no sé, porque no puedo
saberlo, que es un drama con final feliz. Los optimistas son los
otros, los que son como Gabriel Péri, que muriendo
gloriosamente dejé escrito: “Prepararé dentro de poco las
mananas que cantan’. Los mafanas han llegado, pero los
canticos no los hemos escuchado. Y cuando miro a mi
alrededor no oigo cénticos sino rugidos.

No querria que esta declaracion de
pesimismo se entendiera como un
gesto de renuncia. Es un acto de
sana austeridad tras tantas orgfas de
optimismo, un rechazo a participar
en el banquete de los retéricos
siempre festivos. Es un acto de
saciedad mas que de disgusto. Y.
ademas, el pesimismo no refrenda la
laboriosidad. sino que la encamina y
la dirige mejor a su objetivo. Entre el
optimista cuya maxima es. "iNo
hagas nada, ya verds como todo se
arreglal * y el pesimista que replica:
‘IHaz lo que tengas que hacer,
aunque las cosas vayan de mal en
peor!” Prefiero al segundo. [...] No
digo que los optimistas sean siempre
fatuos, pero los fatuos son siempre
optimistas. No logro separar en mi
mente la ciega confianza en la
providencia historica o teolgica de |a
vanidad de quien cree que es el
centro del mundo y que todo sucede
por indicacién suya. Respeto y
aprecio, en cambio, al que acttia bien
sin pedir garantias de que el mundo
mejore y sin esperar, no digo, premios, sino ni siquiera
confirmaciones. Solo el buen pesimista esta en condiciones de
actuar con la mente despejada, con la voluntad decidida, con
sentimiento de humildad y plena entrega a su deber " *

Es, mas o menos, la intencién de este ensayo.

Santiago de Cali, en el Dia Internacional de los Derechos de la Mujer,
marzo § de 2007
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Sociedad. (Del lat. societas, -atis). Agrupacion natural o pactada de personas,
que constituye unidad distinta de cada uno de sus individuos, con ¢l fin de
cumplir, mediante la mutua cooperacion, todos o alguno de los fines de la
vida. Real Academia Espanola. Diccionario, 2001

Suele el ‘olvido' ir acompaniado de hipocresia. Entre comillas la
palabra olvido, si somos capaces de dudar de la capacidad de
'olvidar' del hombre. Recordamos mas, mucho mas, de lo que
estamos dispuestos a acepar que recordamos. Olvidamos por
conveniencia.

A propésito de Cornelius Castoriadis, griego decantado en
Francia, y de su obra escrita, recibo una invitacion de Oscar
Espinosa para contribuir a la revista Pensamiento y
Psicoanalisis. Correspondo con éste articulo que resulta de un
encuentro, inesperado como muchos encuentros memorables,
con La Institucion Imaginaria de la Sociedad.

En nombre de ésta institucion que hemos dado en llamar
sociedad, y en especial en nombre de su bienestar, se han
cometido y seguiran cometiendo toda clase de atrocidades, de
desmanes estatales y monstruosidades. Atrocidades, desmanes
y monstruosidades que segun la conveniencia estamos a veces
dispuestos a olvidar.

Como suele olvidarse, 6 no recordarse, que la existencia misma
del Tercer Reich en Alemania y las innumerables e innombrables

L a lucidez
en Castoriadis.

REFLEXIONES DE UN LECTOR

GONZALO ALVAREZ MERA.

agresiones contra la vida humana que en Europa realizaron los
hombres hace pocas décadas contra su propia especie, son
hechos reales ocurridos bajo el perfecto manto de la legalidad
Con el pretexto del traido y llevado estado liberal o como
Quieran otros llamarlo; en la Rusia soviética el eslado mostré
también su capacidad de agente generador de violencia, miseria
y caos con el Gulag(l)._ En la Alemania de los nazis, los hechos
reales referidos como aquellos que Auschwitz representa (atn,
pesar de los auto-denominados revisionistas) no han sido del
todo olvidados, aunque comienzan a serlo.

El olvido y la hipocresia, en lo que a esas nefandas paginas de la:
historia se refiere, residen y anidan en no recordar y en no
recordar con vehemencia que tales hechos reales [ueron
producidos por una sociedad institucionalizada, con su sistema
democritico moderno, mediante la eleccion popular de
funcionarios y en adecuado desarrollo juridico de un sistema
constitucional también debidamente institucionalizado.

Llegados aqui, puede que sea inevitable pensar. sélo un poco. en
écuales son las bondades de la mitica democracia? écual es la
validez de los procederes estatales o burocréticos? éen que]
consiste |a viabilidad ética de una norma juridica cualquiera? No
puede ser la respuesta unica Que hasta el sol de hoy nos
pretenden vender, como es el dichoso origen popular de las
normas. De raigambre popular, democratico, constitucional y

(1 JEI Gulag, el vasto ameglo institucional de campos de concentracidn soviéticos. "La palabra es un acrostico que significa Glavnoe Upravienic Lagerei o

Administracion Principal de Campos”, Cfr. Anne Applebaum. Gulag -A History. Doubleday, New York, 2003. .
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perfectamente licito fue el estado aleman de los nazis. Que
venga dada por un estado o su origen institucional y social nada
nos dice sobre la bondad de una norma. Y en ocasiones
pareciera lo contrario.

Ante semejantes planteamientos, incomodos y engorrosos,
pero olvidando de momento a los necios, es entonces
pertinente indagar de las colectividades humanas ¢cual sera su
porvenir? o si lo tendran. Ecologfa y ambientalismo aparte,
puede tener cualquier pensador de aficion la manera de
propiciar un encuentro, por lo menos con parte de la obra
escrita de Castoriadis.

Del desvanecimiento del estado (los estados) se han dicho y
pensado ya muchas cosas, y no es éste el lugar para repetirlas.

de Stalingrado, el escritor al que el KGB confisc6 el manuscrito
de su obra mas importante, lo que le causaria la muerte, extrafa
pese a todo una leccién de optimismo que nosotros asumimos:
‘Nuestro siglo es el siglo en que la violencia ejercida sobre el
hombre por el estado ha alcanzado su més alto grado. Pero ahi
residen precisamente la fuerza y la esperanza de los hombres: el
siglo XX ha quebrantado el principio hegeliano del proceso
historico universal que afirma que «todo lo que es real es
racional», principio que invocaban los pensadores rusos del
anterior siglo en las apasionadas disputas que sostuvieron
durante décadas. Y es justamente ahora, en la época del triunfo
del poder estatal sobre la libertad del hombre, cuando los
pensadores rusos, vestidos con el traje de los campos, enuncian
dandole la vuelta a la ley de Hegel el principio supremo de la
historia universal: «todo lo inhumano es insensato e inttil.» Si,

en

Edward Hopper,

En lo personal y no sin optimismo dudaria de la incapacidad del
ser humano de crear realidades mejores. La convivencia
armoniosa no puede ser un ideal imposible. Debe, mejor, pasar
a realizarse. Prescindiendo, si, del supuesto 'orden' social
establecido cuyo modelo ha fracasado con estrépito y lo viene
haciendo con fuerza hace ya varios cientos de anos.

Como creer en un porvenir no dejara de hacer que alguien se
pregunte (aqui recordando a los necios) équé formula
alternativa se propone? venimos a encontrar sugerencias
adecuadas de respuesta en Cornelius Castoriadis, Aclarando
qQue respuestas verdaderas no habrd en cortes internacionales
de justicia ni en falsas replicaciones de un estado de cosas
fallido, con todo y sus revoluciones y contrarrevoluciones,
cualesquiera que sean.

Volviendo a Rusia, “Vassili Grossman, el corresponsal de guerra

estos tiempos de triunfo total de la inhumanidad, se ha hecho
evidente que todo lo creado mediante la violencia es insensato,
inutil, falto de alcance y carente de futuro.' Cfr. V. Grossman.
Tout Passe. lulIiarde'ﬁge d'Homme, Paris, 1989."(2).

Aunque resulte evidente que las cuestiones estatales atafen sélo
a una parte de las relaciones 'sociales' entre individuos, resulta
util acudir al ejemplo claro del fracaso de tales cuestiones, a
modo de ilustracion del componente imaginario dominante en
otra institucion (seria argumentable decir que incluye las
instituciones estatales) que de manera general se acepta y se ha
convenido en denominar sociedad. Aunque la inexistencia de la
sociedad como institucion humana sea facilmente demostrable,
viene a ser su componente imaginario, desde la fantasia humana
v la vida psiquica en fin lo que mas interesaria resolver en cuanto
a la aceptacion individual de la sociedad (ente irreal) como
existente.

"(2)Stéphane Courtois y otros. £l Libro Negro del Comunismo. Pag. 845 Espasa Calpe y Editorial Planeta, Madrid, 1998.
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Esa aceptacion que viene originada
casi como componente educativo sin
el cual, sobre todo quienes a su vez
también lo acogieron, caerian en
algin sintoma de angustia, surge
posiblemente de una predisposicion
psiquica o neurosis de la comodidad.
Cuestionar de manera profunda las
relaciones sociales del ser humano,
qQue vienen dadas por convenciones
equivocadas o falsas mas que por la
naturaleza, es incoémodo e
inconveniente tal vez. Sin embargo
cuando el ser no es ajeno al
pensamiento y a la realidad
circundante (aqui de nuevo Ila
institucionalidad estatal, a manera de
ejemplo) es posible preguntar y
preguntarse, con Castoriadis, équé
es la sociedad? y équé es la historia?
ofreciendo primero respuestas desde
lo convencional, pasando por las
ideas preconcebidas o prejuicios,
hasta la biologia y la l6gica. Sin agotar en tales planteamientos o
en ciertas, aunque plausibles, siempre incompletas respuestas,
el contenido psiquico y afectivo que para el individuo humano la
necesidad de plantearse éstas dudas pueda suscitar. Con lo cual
se llega a otro hecho incontrovertible: la sociedad, toda
sociedad, es unainstitucion imaginaria.

Con respeto y pulcritud acude Castoriadis a describir algunos
antecedentes del planteamiento en comento, desde “la
profundidad y audacia... de mentes como Aristételes, Kant,
Hegel, Marx y Freud"(3). Refiriéndose en tal modo, en fin, a los
errores del pensamiento heredado. La aceptacion de los cuales
en cuanto errados es el necesario punto de partida para pensar
sin reinventar la rueda, usandola sin recrearse en probados
C€rTores.

Pensamiento heredado es la institucionalidad que viene dada al
ser humano por el hecho involuntario de nacer.
Institucionalidad, empero, que en cuanto artificio, no es
sostenible o aceptable de manera gratuita. De ahi también los
ingentes esfuerzos por mantenerla, de quienes se lucren de ella.
De ahi la responsabilidad de quienes se acogen sin pensar a la
institucionalidad servida.

Buena parte del problema del pensamiento heredado y sus
reiterados y siempre reiterables errores se evidencia cuando “la
ideologia se transforma en dogma, en verdad absoluta y
universal. Esta sacralizaciéon tiene unas consecuencias
inmediatas que Cornelius Castoriadis ha identificado muy bien:
'Si existe una teoria auténtica de la historia, si en las cosas actua

Emmanuel Kant.

una racionalidad, estd claro que la
direccion de este proceso debe
confiarse a los especialistas de
dicha teoria, a los técnicos de
dicha racionalidad. E! poder
absoluto del partido (....) posee un
estatuto filosofico, justificado en
la concepcion materialista de la
historia. (...) Si esta concepcion
es verdad, el poder debe ser
absoluto; la democracia no es sino
una concesion a la falibilidad
humana de los dirigentes o un
procedimiento pedagogico cuyas
dosis correctas ellos son los
tnicos en poder administrar.' CIr.
C. Castoriadis. L'Institution
imaginaire de la societé. Le Seuil,
Paris, | 975."(4)Clr. Courtols y otros.
Op. cit. pag. 827  Sacralizacion

erronea de la cual es objeto
también la democracia, otra cara
de una moneda sola: la aceptacion
heredada de la existencia de un estado u ﬂrganizamén estatal
cualquiera.

Las victimas de la sociedad, a través de sus organizaciones
estatales o estados instituidos por el hombre, a través de los
campos de concentracion alemanes y rusos (dos caras de una
misma moneda psiquica) citando éstos sélo a manera de
ejemplo muy dramatico, se cuentan en decenas de millones de
vidas humanas presas y exterminadas.

Ejemplo necesario para todas las sociedades del presente que
conniven con campos de concentracion en diferentes lugares
del mundo, y con toda clase de formas burocriticas y por lo
tanto perversas de abuso y maltrato. A cspaldas de lo cual
pretenden continuar intentando perpetuar 'errores’ y 'olvidos'
heredados, instituciones fallidas y falsas, mentiras que sélo
sirven los mezquinos intereses de quienes de lales sociedades
instituidas (siempre artificios) devienen su sustento.

Elucida Castoriadis que si "la sociedad es siempre la auto-
institucion de lo social histérico... un nuevo modo de instituir y
una nueva relacion de la sociedad y de los individuos hacia la
institucion” es también posible(5). Por lo tanto pensar acerca de
las relaciones humanas nos debe permitir hoy, para empezar,
considerar sin angustia por lo desconocido que la
transformacion de la realidad social imaginaria ha dejado de ser
una opcion. Pensar un mejor porvenir del mundo es una
exigencia €tica y en Ultimas a lo que cualquier encuentro con la
lucidez de Castoriadis invita.

HIMMEQ 827 5)01: Castoriadis. Op. cit. pag. 372
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antigua, a redactar estas pdginas, sobrepasa con mucho a Lacan
y al lacanismo. Concierne al psicoandlisis en si mismo en su
anclaje social e historico. Revela también a su pesar, algunos
aspectos importantes de la situacion contempordnea de las
ideologias. Puesta al desnudo y. hasta cierto punto, critica del
sindrome lacaniano, la obra de Roustang es en si misma un
sintoma de lo que describe y un espécimen de los efectos de la
ideologfa a la cual este sindrome pertenece. Mas esta no es sino
una fase de la cuestion. Mucho mds importantes son las otras,
qQue se relacionan con las cosas directamente. No me cansare,
por consiguiente, de aconsejar al lector bien embebido de
"cultura” moderna que detenga aqui su lectura. Me propongo
en efecto, discutir desde la perspectiva increiblemente primaria

“Destino" del andlisis y responsabilidad de los analistas.

Las ideologfas que infestaron, desde hace quince afios la escena
parisina -de las cuales el psicoandlisis "a la Lacan” fue un
ingrediente escencial- han enitrado en su fase de
descomposicién. De esta fase, un libro reciente de Francoise
Roustang representa al mismo tiempo un momento y una
Hlustracion notable.(1)

En primer lugar debe rendirse homenaje a Roustang por su
honestidad, mercancia que seria carisima en nuestros dias si la
rareza de su oferta no estuviera mas que compensada por la
ausencia total de su demanda. También por la franqueza de su

abordaje de una serie de problemas que hasta aqui pasaron
practicamente en silencio, evocados por alusion o comentarios
unicamente durante las veladas psicoanaliticas.

Lo que el trabajo de Roustang incita a discutir y lo que me

y pasada de moda, de lo verdadero y lo falso, de lo que debe

hacerse y no hacerse. No hay razon para que ocupe su ocio en
un tema tan frivolo y tan vano.

Es probable que lo que Roustang dice y lo que yo me veré

condujo, respondiendo finalmente a una motivacion muy obligado a decir, irrite profundamente a muchos psicoanalistas.

(1)Debo subrayar enfaticamente que las posiciones y los desarrollos de Roustang, en particular para lo que corresponde a la resolucion de la transferencia, a la posibllidad de una "sociedad
psicoanalitica® vy a la naturaleza de |a "teotia”® psicoanalitica son frecuentemente heterogeneas y a menudo, segun creo, francamente contradictorias. Esto depende sin duda de varios
faclores; ademas de |as fechas diferentes de redaccion de los textos, esta la dificultad y complejidad de la cosa misma y en el horizonte, las aporias Ulimas y auténticas con las que nos
confrontan el pansamiento y la actividad analiticos. Pero esto depende también y sobretodo, en el caso presente, del marco de pensamiento en el que Roustang continua situandose. No he
tratado de "salvar” a Roustang en el balance de esas contradicciones; al contrario, cada vez tomé lo que me parecio revelador -es decir, el limile de ese balance-. Este lexlo no es entonces
una "interpretacion® de Roustang, es, si se quiere, “voluniariamenle injusto” para con el. Lo que me importd fue Ia discusion de |os problemas mismos, la demostracion de que la misma
interpretacion se convierte en imposible dentro de un cierto marco ideologico y que solo la destruccién de ese marca puede liberarla. Las paginas que cito de Roustang aparecen antre
paréntesis,
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Y es més probable que el mecanismo de defensa puesto en
préctica desde hace tanto tiempo y con el Que tan bien se medra,
sea utilizado una vez mds: todo esto no expresaria mas que
"resistencias al andlisis”, "transferencias mal liquidadas”, etc. No
hay que asombrarse de que la identidad escencial de esta
expresion defensiva utilizada
tanto tiempo por el marxismo
degenerado, el estalinismo y el
maoismo, no haya sido jamas
captada por estos
psicoanalistas. Aqui también
todo cuestionamiento del
dogma oficial esta excluido de
la discusion. Bastaba con
denunciarlo como proveniente
del "enemigo de clase”, en
consecuencia expresando la
resistencia a la "verdad de
clase" del proletariado (del cual
el Partido se erigia como Unico
portavoz autorizado -como
esos psicoanalistas que se
erigen en Unicos portavoces autorizados de la "verdad del
inconsciente" y, por deslizamiento, de la teoria de esta verdad-
). Pero este mecanismo de defensa se encuentra agarrotado
desde que el monolitismo no puede preservarse mas. Moscu y
Pekin al acusarse reciprocamente de ser los instrumentos del
"enemigo de clase", se encuentran denunciados conjuntamente,
y arruinan la incuestionabilidad del dogma. Psicoanalistas
"tradicionales" y lacanianos, al dar a entender los unos a los
otros que "se resisten al andlisis" provocan el interrogante: ¢y a
qQue, entonces, se resistirdan ambos grupos? Espero mostrarlo: a
las cuestiones que plantean la actividad y la elucidacion
psicoanalitica, a la cuestion de la verdad de lo que piensan y la
rectitud de lo que hacen.

Tres partes conforman el libro de Roustang, cada una
merecedora de ser tratada por si misma, pero intrinsecamente
vinculadas. Vinculadas también para Roustang en funcién de su
movimiento y necesidades, de tal forma que por esta
vinculacién, tanto como en el tratamiento de cada una de sus
partes se revela y denuncia una ultima tentativa de reedificar lo
qQue amenaza con la ruina: Lacan y el lacanismo, por medio de
esquemas y ‘conceptos’ que traducen y ltraicionan el
encarcelamiento continuo del autor en el universo del cual
quiere liberarse sin quererlo al quererlo totalmente. En efecto,

“Disparate ridiculo”.Grabado de Francisco Goya.

nada mas iluminador que la manera en que Roustang llega a
utilizar lo que critica para justificarlo, lo que ve para seguir sin
ver.

Lo que Roustang quiere decir se deja resumir facilmente: el

lacanismo es monstruoso. Lacan y los lacanianos forman un
circuito _alienado y

alienante (que el
autor no logra

pensar_sino_por_el
recurso repetido a la

nocion de psicosis),
dos piezas
esenciales cada una
para la existencia de
la otra y que solo
pueden funcionar en
conjunto .(2)

Pero no nos
encontramos aqQui
mas que con la
reedicion del
pecado original del
psicoandlisis: si se mira bien, si se rasga el velo echado por la
tradicion sobre las relaciones entre Freud y sus discipulos, se
verd Que no ocurria de otra forma con el padre fundador y la
"horda salvaje”, que el canibalismo intra-cldnico, la endofagia,
son el "destino funesto" del psicoanilisis.(3)

'Destino"  independiente en consecuencia de toda
particularidad de Freud (y a fortiori, de Lacan), de los tiempos
de fundacion, de una etapa de la formacion del psicoanalisis y
del cual, aparentemente, ningln saber permitiria escapar.
"Destino" consustancial al mismo tiempo a la imposibilidad de
una verdadera "sociedad" psicoanalitica (o0 sea, a la
imposibilidad de que los psicoanalistas formen alguna vez una
colectividad de adultos auténomos) y al cardcter de la teoria
psicoanalitica, la cual no podria finalmente escapar al estatuto
fantasmatico. Ya que la teoria solo "puede ser" "el delirio de
varios" (R,199) ysolo se podria elegir entre una psicosis franca
y una psicosis partida y obstruida por la referencia a una
"teoria"; “Es por esta razon, sin duda, que los psicoanalistas se
reagrupan en sociedad, haciéndose la ilusion de que leorizan,
cuando se aferran todos, pero cada uno para si. con sus
fantasias y sus alucinaciones, a un discurso unico” (ib.).
Excelente definicion de la escuela lacaniana. presentada aqui
como cubriendo todo psicoandlisis y toda colectividad
psicoanalitica pasada. presente y futura. Finalmente se presenta

(2)Los términos de psicosis, abyeccién, desprecio, esclavitud, perversion y algunos atros similares son aquellos de los que se sirve Roustang, en su descripcion del Lacanismo. los uliizo

aqul como el, sin comillas.

(3)La referencia a los Atridas y a los "festines de los Tiestes" solicita un poco al mito. Tiestes no sabia, evidentemente, que devoraba a sus hijos. Pero la
implicancia de la tesis de Roustang -si bien no formulada- es que Lacan habria muerto de inanicién mucho tiempo alras si no se hubiera alimentado del
conocimiento de que son sus "hijos" los que devora. No se pueden borrar las diferencias entre la tragedia y las defensas perversas de lo que es, para el

mismo Roustang, un nicleo psicético; para la perversion, el saber es esencial.
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un “acercamiento teérico a la psicosis” que se imbrica en el
sistema de racionalizacion precedente y apunta a sostenerlo.
Lamentablemente. no se proporciona al lector nada que le
permita ver |a diferencia entre este “acercamiento tedrico” y “la
ilusion de que los psicoanalistas (pero en este caso también
Roustang) teorizan", sus “fantasias” y sus “alucinaciones”; al
contrario, al ser esta teorfa por el momento la de uno solo, es,
seglin ella misma, un delirio: “el delirio es la teoria de uno sola”.
(RS3y 199).

Como siempre, todo lo que el autor pasa por alto en el tema que
ha elegido tratar es tan importante como, si no mas que, lo que
dice. Por una parte, el psicoanalisis es discutido como si existiera
in vacuo: lo que le sucede dependeria exclusivamente de
factores internos, que serian propios. Punto ciego para
Roustang, como para todos los psicoanalistas, |a pertenencia del
psicoanalisis a la sociedad y a la historia. Por otra parte Roustang
hace silencio, y sin explicarlo. sobre la préctica de Lacan y de un
nimero creciente de lacanianos. Silencio también sobre lo que,
en la teorizacion de Lacan, sostiene implicita e hipocritamente
esta préctica por lo que evita toda puesta es causa esencial de
esta “teorizacion”. Como si la perversion de las relaciones intra-
analiticas que describe no tocara nada de las “verdades"” que
Lacan habfa revelado, no brindara un testimonio abrumador
sobre su materia, no afectara la practica con respecto a los
pacientes. Como si frente a las practicas destructivas del andlisis
no hubiera que interrogarse sobre lo Que, en la “teorizacion”, les
proporciona las condiciones de posibilidad. No teoria analitica
sin practica analitica correspondiente, y viceversa; y no
perversion sistematica y colectividad de la practica sin garante y
correspondiente en la “teoria”.

Esta practica es vergonzosamente publica desde hace
varios aios, -con otro fenomeno que, por el momento, hay que
recordar con intensidad, reservandose la posibilidad de
retomarlo en otra parte- la complicidad por omision de la gran
mayoria de los analistas no lacanianos. Augur augurem:
Roustang se calla sobre el escindalo de las sesiones reducidas
sistematicamente a unos pocos minutos -durante mucho tiempo
patrimonio del “maestro” pero convertidas, desde hace mucho,
en la practica de la mayoria de los lacanianos-. Escandalo sobre
el cual se buscaria en vano -y con razén- una “leorizacion”
cualquiera, pero cuyo disimulo se conoce bajo el mentiroso
vocablo de “sesiones de duracion variable”. (La “duracion
variable" exigiria evidentemente que a cada sesion de cinco o
diez minutos correspondiera en promedio una de ochenta u
ochenta y cinco.) ¢éComo. en efecto, teorizar una practica que
suprimiera la (inica, poco mas o menos, regla objetivable que
liga al analista con el ejercicio de su funcién, incrementa

desmesuradamente los poderes ya exorbitantes de que se
encuentra investido, volens nolens, el nombre de la situacion
transferencial, hace del andlisis para el analizado una situacién
con frustraciones y gratificaciones reales (y de hecho
monetarias, time is money), situacion no fantasmadtica sino
realmente infantil?

El adverbio vergonzosamente, utilizado mas arriba. podria
resultar chocante. Recordaremos entonces que hace veinticinco
afios Lacan daba a entender que ya no recomenzarfa. Habiendo
fracasado la maniobra de la época -permanecer en la |.PA-,
continué cada vez mds(4) He aqui lo que encubre la auto-
glorificacion, por interpdsito vocero, del “maestro” “que no
cede a su deseo” (44). He aqui también que deberia obligarse a
re-interrogar a las ideas de "maestro” y “magisterio”, vueltas a
poner en circulacion precisamente por Lacan y Que convienen
tanto a la conlusion ideoldgica actual que son retomadas a
derecha e izquierda -y sobre todo “a izquierda”- para dar
crédito a los mitos alienantes sobre €l “maestro” y el poder.

Roustang es también llevado a interrogarse sobre el fundamento
del pretendido magisterio del “maestro”. La pregunta "por qué
se deviene discipulo o, lo que el correlativo, por q_ué‘se hacen
discipulos” es susceptible. dice. “de una sola respuesta: para no
volverse loco” (5 1). Claramente: Lacan para los lacanianos y los
lacanianos para Lacan juegan el rol de “antepecho” (52), de
punto de sostén en lo real que permite evitar el hundimiento, en
sintesis: de para-psicosis. Se encuentra asi incidentalmente
develada la impostura de “solo como siempre he estado en mi
relacion con la causa analitica”. Roustang ve bien que “el
magisterio no funciona sin la abyeccion, y, si Lacan puede ser
todo, es con la condicion de que los analistas de la Escuela no
sean nada: la adulacion del maestro acarrea consigo el
desprecio de todos sus discipulos™ (44). Pero, a pesar del
discreto “correlativo”, la otra cara de los términos de abyeccion
y desprecio permanece velada. Como si la figura del "maestro”
debiera ser preservada a todo precio en su "magisterio”; como
si, en esta relacion necesariamente bilateral, el “maestro”
pudiera lograr “escapar” de la locura sumergiendo a sus
discipulos, y a nadie mas que a ellos, en la abyeccion, lanzando
sobre ellos un desprecio cuya fuente psiquica seria misteriosa;
en sintesis, como si pudiera efectivamente haber un “maestro”.
Ahora bien, el “maestro” no existe: el "maestro” no es nunca
mas que un globo. Sostener la ilusion de que existiria un
“maestro” de carne y hueso es simplemente quedar sometido a
un personaje de carne y hueso que no tiene nada de “maestro”,
mantenerse en la posicion subjetiva del esclavo, continuar
propagando entre aquellos que estan, también por otras
razones, reducidos a la esclavitud, la mitificacion del

(4)Véanse los textos sobre la escision de 1953 en Omicar?, suplemento al n2 7 (1976), especialmenta p. 130. los vaniados incidentes apuntan a la "justificacién” de las sesiones cortas que
se encontraran aqui y alla en los textos de Lacan son imposibles de discutir senamente tomando cada uno en sl mismo, contradictonos entre eflos cuando son reunidos y, sobre todo, se
anulan pura y simplemente por &l hecho de la aplicacion de esta practica indistintamente a todos los casos. Sobre la dimension temporal necesaria para la sesion, véase Piera. Casloriadis-
Aulagnier, “Temps de parole et d'scoute: remarques cliniques”, Topique n' 11-12 (octubre 1973, pp. 41-70[ Tiempo de palabras y iempo de escucha’, en “El sentido perdido, Buenos Aires,

Trieb, 1980, pp. 65-84],
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fantasfa, dsu[etuzs;nudmwte esa fantasia: de la
r:iacién de csclavltud de abyeccion, de desprecio. La puestaen
acto de la situacion fantasmatica, en'la que uno de los lugares se
imputa constantemente a uno o varios otros reales, mientras
que el sujeto se reserva el otro, no abole en apariencia la
permutabilidad en lo real sino para intensificarla sobre la escena
inconciente y aumentar en ella el peso del rol que el sujeto no
“realiza” en las puestas en acto. Desde el momento en que el
sujeto y socios-complices pasan al acto, se abren varias vias para
que ellos contintien las operaciones. El ritual repetitivo es una
deellas.

La escalada es otra. En este caso, la droga psiquica que
representa la puesta en escena real de la fantasia debe ser
administrada en cantidades crecientes-al menos tanto tiempo
como lo permita la constitucion de los participantes-. Es el
trayecto de los personajes de Sade, es el recorrido de O. Es
también la demagogia de Lacan. Al abandonar la Escuela
lacaniana en el momento en que se franqueaba una de las etapas
de esta escalada, la tristemente célebre del pase (1968), Guy
Rosolato recordaba a los lacanianos reunidos la frase que el
divino marqués utiliza para describir los retozos de otro
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clinico @ personas no analizadas{S)- son conosidos. Pero
también se sabe, incluso la imaginacion de Sade tiene sus
limites, y. a2 medida que los trayectos que conducen a sus héroes
a la muerte sc alargan, el tedio se apadera del lector. Seria poco
interesante, y también poco entretenido, tratar de prever lo que
podria adn inventarse mientras las 120 jornadas del lacanismo
se estiran penosamente. Tal vez Lacan vendra a proclamar que
el psicoandlisis no existe y que el no es psicoanalista, mientras se
duplica nuevamente la cantidad de sus "analizantes”. Una cosa
€s segura: desde hace muchos afios, Lacan es perjudicial. En el
curso del ultimo decenio se ha vuelto, ademds -mas grave atn,

dirfa un esteta-, tedioso.

La moraleja del asunto es clara. Si se habla, como Roustang, de
abyeccion y desprecio, esos lérminos no deberian ser
reservados a los “discipulos™ mientras se preserva de ellos al
“maestro”. Desde el punto de vista ético. y tambiéen politico. las
posiciones polares en la abyeccion y el desprecio no son
simétricas; evidentemente es abyecto en primer lugar y sobre
todo quien reduce a los otros a la abyeccién o simplemente
tolera que se hundan en ella; el primer despreciable es el que
desprecia. Pero, desde el punto de vista psicoanalitico hay, en
efecto, una "equivalencia”™ esencial. Gozar con la abyeccion del

5)Véase Piera.Castoriadis-Aulagnier, Jean-Pal Valabrega y Natalie Zaltzman, “Une neo-formation du lacanisme”, Topique no.18 (enero, 1977), [Una neo-formacion del lacanismo”, en
Tiempo de palabra y tiempo de escucha, Buenos Aires, trieb, 1980. pp 151-156]. ; Vale la pena recordar que para Freud un analista no analizado no solo habria sido Inconcebible “exigimos
que (el psicoanalista) comience por somelerse a un analisis y que no deje jamas de profundizar en el mismo® (De Ia technique psychanalytique, p. 27}- sino que afirmaba, a justo fitulo, que no
pueden hablar de analisis sino aquelios que han hecho de &l una experiencia personal’ Lo que no impide, evidentemente, que se pueda hablar muy inteligentements de fos libros de Freud o
de otros escritos analiticos. Pero el analisis y los libros son dos cosas muy distintas. Para apreciar en todo su valor el “freudismo” que hace estragos en Vincennes y olros lados, citemos una
vez mas a Freud, “Si el conocimiento del inconciente fuera tan necesario al enfermo como lo supone el psicoanalista inexperto, bastaria hacerle escuchar conferencias o hacerle leer cierios
libros. Pero medidas similares tienen, sobre los sintomas neurdticos, tanta eficacia como tendria, por ejemplo, an un periodo de hambruna, la distribucion de menus a los hambrientos, El
paralelismo podria Inclusive llevarse mas lejos todavia, dado que, al revelar & los enfermos su inconciente, se provoca siempre en ellos un recrudecimiento de sus conflictos y un

agravamiento de los sintomas.’{lb, p.40).
descalificar al un analista...’(ib, p.67)
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otro es imposible si “alguien”, en aquél que goza, no goza de
ser fantasmaticamente ese otro. La abyeccion practicada,
provocada e inducida por Lacan estd a la medida de lo que se
vive como tal.

El desprecio hacia sus "discipulos” y su "piblico” proclamado
por Lacan no podria tener otra fuente psiquica que el desprecio
de Lacan por Lacan. A la comedia narcisista perpetua
corresponden necesariamente una inseguridad y una fragilidad
innatas.

Roustang cita (112) la bella frase de Tausk: “Independiente
porque nadie depende de mi, no soy esclavo porque no soy
amo"- para calificarla en seguida de "rechazo ilusorio de todo
lazo y todo magisterio™-. Poco importa si, en el caso de Tausk,
la misma sdlo sirve “para velar una independencia... y una
esclavitud” (ib). El postulado implicito en el comentario de
Roustang lo muestra irremediablemente atrapado en la trampa
de la ideologia del “magisterio”. No solo es absurdo identificar
el rechazo de lodo "magisterio™ con el rechazo de todo lazo,
sino Que esta identificacion es precisamente una de las piezas
maestras de la ideologfa del poder: si Ud, rechaza al Rey, al

Emperador, al Fiihrer, al Secretario General, al Directivo
Cientifico, entonces Ud, esta a favor de la destruccion de la

sociedad. En verdad, es todo lo contrario: los verdaderos lazos
no pueden establecerse sino alli donde y cuando las caden
“magisterio” han [racasado.

A esta perversion de la practica lacaniana que son las no-
sesiones llamadas “sesiones cortas™, hay que agregar otra que
no se cuenta entre sus trade marks S.G.D.G. pero que la misma
ha llevado hasta el limite: el mutismo, la alalia analitica, a la que
seria mejor, vista la sordera que necesariamente la acompana,
llamar cofalalia . Tal vez porque también se la practica en otras
partes, hace poco se han atrevido, finalmente, a "teorizarla"(6)

Cada vez mas, se escucha hablar de una “regla de silencio del
analista”. Es una pura mistificacién. No hay, y no puede haber
una "regla de silencio”. Existe para el analista una tarea de
interpretacion - lo que quiere decir una obra de palabra-. El
hecho de que, por innumerables razones, los momentos en que
puede llevarse a cabo oportunamente esta tarea sean mas o
menos raros, Que presupongan largos periodos de escucha
silenciosa, que su cumplimiento sea siempre dificil, es otra
cuestion.

Esto no modifica para nada el hecho de que el andlisis es obra
coman del analista y del analizado, en la cual la parte del
primero no se reduce seguramente a dormir en su sillén. Sin el
despertar a la tarea de la interpretacion -incluso si el
cumplimiento de ésta debe ser, de manera recurrente, diferido-

no puede haber, desde el punto de vista psicoanalitico y de la
economia psiquica del analista, una verdadera escucha
analitica. La transferencia no es un vehiculo magico y autarquico
de la verdad analitica; es, entre miles de otras cosas, lo que
permite la puesta al dia de lo analizable para su interpretacion.
El silencio perpetuo es s6lo una maniobra para eludir toda
responsabilidad con respecto al desenlace del andlisis.

Veamos, entonces, la variante central, y de hecho la Unica, de la
“cura tipo™ lacaniana. El paciente llega, se ubica en el divén (si
es sagaz, de costado), habla o se calla guante unos minutos,
nada se le dice, es despedido. {Podemos llamar a esto
“andlisis”? Roustang habla -calla- como si esto no fuera un
problema. De hecho lo es, enorme. La perversion de la
relacion, “maestro-discipulo™ corre a la par y se mantiene
solidariamente junto a esta practica del "analisis”. Roustang
habla como si un muro estanco lo separase de lo que ocurre en
la escuela lacaniana, y, reciprocamente, como si o que ocurre
en esta no afectara en nada los “andlisis” de los pacientes,
Ambas hipétesis son absurdas. Los "analistas™ lacanianos han
sido formados en proporcion creciente, y en la actualidad en su
gran mayoria, segn las modalidades de esta “cura”. Si, al
menos, se sigue siendo freudiano en este punto, (cOmo pensar
que no llevan las marcas indelebles de esas modalidades?
{Como podrian analizar al préjimo sin arriesgarse a repelir el
mismo "no-fin" del analisis, sin producir esta misma relacion de
“dominio” y de esclavitud? Si, aqui también, se sigue siendo
freudiano, se recordara que ning(in analista puede ayudar a su
paciente a ir mas lejos de lo que el mismo ha ido en su propio
analisis(Z)". {Como pues podria la Escuela lacaniana servir de
caso lipo para estudiar las relaciones entre analistas?
Inversamente: écomo se puede escamotear la cuestion del
saber si, en la evolucion particular y el estado actual del
lacanismo, esta préctica de la cura no jugd un papel esencial?

(Cémo tendria la abyeccion de la relacion “maestro-discipulo”

la rtunidad de ser superada sin un analisis, tan profundo

como fuera posible, de la transferencia -mds imperativo aun
dado que el analista se considera a si mismo(o considera a su

propio "analista”) como el descubridor de Freud, es decir, poco

o mucho, del psicoanalista mismo-? ¢éCémo seria posible un
analisis de la transferencia en las “sesiones” de pocos minutos

con_una “analista” sordomudo? En realidad:
independientemente de todas sus otras motivaciones, las
modalidades de la “cura” a la Lacan son estudiadas para que la
transferencia no pueda ser analizada. Las mismas forman parte

de la serie de dispositivos que, en esta escuela, funcionan a fin

de que el sometimiento al personaje real de Lacan sea
incansablemente afirmado. de que el dnico "lazo” posible sea el

(77"... el analista que se haya despreocupado de hacerse analizar serd castigado, no solo por su incapacidad para superar un cierto nivel de conocimiento al analizar a sus pacientes, sino

lambién por el riesgo aun mas grave de perjudicar al préjimo” (De la Techique... p. 68).
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de “magisterio”, es decir el de la
ominacio ipulacion. Es indtil
agregar que, en estas condiciones, toda
actitud critica respecto de las "teorias”
de Lacan es, en la gran mayoria de los
casos, mental y psiquicamente
imposible(8).
No habiendo pronunciado jamds una
palabra mediante la cual el analizado
haya podido poner a prueba la verdad o
el error segln el dnico ejemplo al que
liene acceso directo: el suyo propio, el

analista se mantiene en una posicion
ficticia de la infalibilidad-cuyo vacié es
recubierto por los escritos pseudo-

oraculares, lanto mds aptos para
desempenar _esta [uncion _desde e
momento es que son herméticos y que

los discipulos son incapaces de oponer
el bluff “algebraico” v “topolégico” una

critica, o incluso un contra-bluff, que
bastarian para que aquellos se
esfumaran(9).

- €A qué podria aferrarse entonces el extrafio producto de esta
extrana “cura”, sino a la ciega certeza de que la cofalalia de su
analista recubre el saber absoluto? {Cémo podria alguna vez
aserrar la rama de la cual colgardn en lo sucesivo su propio
sillén, y su ser-analista a sus propios ojos? (Coémo podria
superar la dependencia infantil, en la que su “cura™ ha vuelto a
hundirlo realmente, cuando su pertenencia posterior a la
Escuela se logra a costa de su conservacion?

Como decia Pierre Bayle, asegurémonos en principio de los
hechos antes de investigar sus causas. No discutamos las
razones Que pudieron hacer que se colocara un diente de oro en
la boca de un nifio, antes de asegurarnos de que el diente de oro
efectivamente existe. No se puede examinar la Escuela lacaniana
como ejemplo (y para Roustang: ejemplo princeps) de
"sociedad analitica”, que demostraria que una sociedad tal es
imposible, sino como “sociedad de locos*(54), antes de
preguntarse si en efecto se trata de una "sociedad analitica”. No
se puede discutir en abstracto sobre la relacion “maestro-

Grabado de Francisco Goya.

alumno™ y sobre el “magisterio”.
{Magisterio en qué? ¢En aslrofisica? Se
trata de psicoanlisis, y en primer lugar
de saber si "maestro” y “discipulo” han
sido formados en y por un analisis y si es
en efecto analisis lo que practican.

Bien entendido, incluso en esas
condiciones las “curas” pueden tener
efectos "positivos”. Una primera clase
de casos no tiene interés para esta
discusion: la “resolucion” de ciertos
sintomas puede siempre tener lugar por
el solo hecho de la transferencia (y de la
sugestion que, de acuerdo con Freud,
siempre forma parte de ella); chamanes
y curanderos podrian, también ellos,
presentar una foja de servicios no
desdefiable segln este punto de vista.
Otra clase interesa mas. Toda poblacion
comprende, en uno de los extremos del
espectro, una fraccion importante de
individuos inanalizables, y, en el otro
extremo, una fraccion, mucho mas
restringida, de individuos que habrian hecho su analisis
cualesquiera fuera el analista y las modalidades de la cura. Que
es asf -y sin hablar del auto-andlisis de Freud- los ejemplos de
los primeros “discipulos™ lo muestran: (Quién pretenderia que
Abraham o Ferenczi, por ejemplo, fueron verdaderamente
analizados -y quien se atreveria a pretender, no importa cuales
hayan podido ser sus problemas y sus “fallas” que no fueron
analistas-? No sucede de otra manera en la actualidad, cuando
se encontrardn facilmente ejemplos hasta e inclusive,
ciertamente, entre los "discipulos” de Lacan: ademds no se
puede olvidar que una buena cantidad de ellos se ha visto
obligada, mas tarde o mds temprano, a romper con Lacan y su
Escuela, o a tomar distancias como el mismo Roustang. Pero es
también evidente que la cuestion de la practica analitica no
concierne al segmento de la poblacion inanalizable en cualquier
condicion ni a los raros individuos ue pueden ir muy lejos casi
totalmente solos. Concierne a la gran mayoria de los casos, en
los que el desenlace del andlisis depende de manera decisiva de
la calidad del analista y de las modalidades de la cura. Y es alli
donde la responsabilidad de los analistas y de sus sociedades

8)La verdad de la escuela lacaniana como mezcla del salon de Mme, Verdurin [personaje de En busca del tiempo perdido, de Marcel Proust-N, del T-] y de pequefia corte n tomo a un
autibcrata bajo un régimen de censura se materializa en los “rumores” que en ella hacen y deshacen las modas “tedricas” o producen el ultimo humor supuesto del ‘maestro”, La historia de la
“reversibilidad de la forclusion” durante quince dias relatada por Roustang (49) es digna de las mas bellas noches de la Rose Rouge de la inmediata posguerra: “él (Lacan) puede afirmarno
importa que, e incluso lo contranio, uno adhiere a ello sin demora. Durante quince dias circuld el rumor de que la forclusion era reversible, ya que, de muy buena fuente, el sapiente lo habla
dicho: en consecuencia todo el mundo o crefa. Cumplido ese plazo, [as mismas buenas fuentes debian hacer saber que no habia nada de eso y que la forclusion no era reversible.” Es una
pena que Roustang no precise qué les ocurrid a los psicaticos “tratados” por los lacanianos durante esos quince dias y después.

(9)Aristoteles y Hegel son dificiles y a menudo oscuros. No son herméticos. En un gran pensador, dificultad y oscuridad son el resultado de que &l pensamiento lucha con la cosa, ! lenguaje v
sl mismo para alcanzar la expresion. El hermetismo, por el contrario, es la penosa y laboriosa trituracion de la exprasién para que la misma adquiera la mera apanencia de profundidad. Esla
impostura y el camuflaje del vacio. Ningun pensador ha sido jamas hermético: hay demasiado que hacer para perder el tiempo en estas rrisorias nifierias. Enlas “formulas” de Lacan. una vez
que se esta en posesion del truco, se encuentran sélo tautologias o secretos de Polichinela. Por ejemplo: *el significante en lo que reprasenta el sujeto para ofro significante”, o “el emisor
recibe de retomo del receptor su propio mensaje en una forma invertida”, etc. Evidentemente, otra funcién del hermetismo es la de parar en seco, por anficipado, toda demanda de
‘explicaciones’, "apresuradas” 0 no, haciendo creer al demandante eventual que es simplemente débil.
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esta comprometida.

Una vez mas, nunca se pretendié teorizar esta practica como
tal. Sin embargo, la situacion logica es clara: en el limite, o bien
la practica no tiene ninguna relacion con la teoria, lo que las
condena a ambas, a la primera como no -importa- que ciego, a
la segunda como no psicoanalitica; o bien, si hay una relacion, y
el rechazo de la primera es el inicio, y una pieza esencial, de la
refutacion de la segunda. De hecho, la préctica tiene un vinculo
estrecho con la “teoria”, tanto con lo que la teoria dice como,
sobre todo, con lo que la teoria calla, excluye de su campo,
vuelve no pensable para quien la acepta(10). En el caso de la
“teoria” de Lacan, debo limitarme a subrayar algunos aspectos
esenciales. Positivamente: si el ser verdadero del sujeto es des-
ser [dés-étre], ¢éQué importa que des-sea asi o de otro modo? Si
la “verdad” estd enteramente del lado del inconciente y todo
"saber” es un simple embuste, ¢Qué importa la palabra del
sujeto y como podria la del analista ser otra cosa que un
embuste? Si la persona no es efectivamente méas que persona
(mdscara) y, detrds de la persona, nadie [personne], es decir
outis, ¢la mejor manera de llevar al sujeto a la “verdad” no es
efectivamente esperar que madure hasta que él (?) “comprenda”
(1) que puede relatar y relatarse lo que sea e igualmente callarse,
viniendo todo a ser lo mismo, es decir una pelicula de palabras o
de silencio que no recubre nada?(11). Si "el analista no recibe
autorizacion sino de si mismo”, ¢Cudles podrian ser los limites a
lo que €l pudiera "autorizarse™?(12). Si la contratransferencia
no es mas qQue “el conjunto de las resistencias del analista al
analisis™(13), {Cémo podria un analista "verdadero” (que, por
hipdtesis, habria vencido esas “resistencias”) cargar alguna vez
tal cura singular, tal sujeto singular en tanto que analizado, ver
alli otra cosa que un ejemplar mds que el nimero 567 podria
ensefarle el nimero 7657 Negativamente: si representacion y
efecto -o simplemente irreductibles al significante, sino
radicalmente heterogéneos a él- son sistematicamente
excluidos del campo de la “teoria”, siendo que forman el ser
mismo de lo psiquico en todos los niveles, {Coémo seria
verdaderamente posible una cura analitica? Si-a pesar de
algunas frases rimbombantes y vacias- el tiempo verdadero,
tiempo de la emergencia, de la creacién, de la alteracion-
alteridad esencial no tiene y no puede tener lugar en la teoria; si

la vida del sujeto no es nunca sino circulacion sobre la Gnica
superficie de una banda de Moebius- habiendo sido fijadas las
variedades posibles de ésta de una vez por todas, para siempre y
por toda la eternidad por la “estructura”-, en sintesis, si la
historia no existe, ni como social-colectiva, (Cémo podria Ia
cura misma ser segmento de una verdadera historia en la que el
sujeto llegaria, con la cooperacion del analista, a alterarse
esencialmente? A lo mejor y a lo sumo, hay un solo suceso
posible en esta circulacién repetitiva: el momento en que el
sujeto “se” (?!) descubre como esta circulacion misma, y hace de
ello la "teoria”. Pero no hay nada que permita pensar la
posibilidad de un momento tal (al contrario: deberia ser
imposible) y nada que permita plantear la alteridad de la teoria y
del pensamiento con relacion a los contenidos psiquicos en
general; es asi como Roustang se ve llevado a plantear la teoria
como “delirio de varios”, o a reducir a casi nada la diferencia
entre fantasmizacion - proyeccion y teoria. A fortiori, nada que
permita pensar una historia de la teoria y de pensamiento (que
Roustang reencontrard como enigma inabordable en su texto
sobre la "transmisibilidad de la teoria psicoanalitica”; cf. mas
bajo). El psicoandlisis fue creado alrededor de 1900 y no entre
los asirio-babilonios; ¢Por qué? Lacan -esta obligado a
proclamarse psicoanalista y no chaman o nigromante; éPor qué?
Creer que se pueden borrar estas preguntas es tan absurdo
como creer ue podria darsele de una vez por todas una
respuesta determinada; la absurdidad consiste en querer borrar
la historia en y por la cual somos, a la que hacemos y que nos
hace.

Si loimaginario es llanamente reducido a lo “especular " (luego.
a la mera "imagen de..." alguna cosa preexistente,
predeterminada, y entonces también determinada), y, de ahi,
mezclado en una confusién lamentable con el “embuste” y la
“ilusion”,(14). en tal caso el sujeto es definitivamente
desconocido como imaginacién radical, auto-alteracion
indeterminable, perpetua, indominable, en consecuencia
también como sujeto de una auto-alteracién posible en y por
esta actividad préctico-poética que es el andlisis. Si la relacion
del sujeto con la sociedad es dislocada entre una relacién con
los pequefios otros “reales” que no son nunca mas puntos de
apoyo oscilantes para la puesta en el acto de su fantasmizacion,
y de su sumision “estructurante” a un sistema “simbélico” y a

10)Es initil recordar que también en este caso, como en todos, la relacian de la “teoria” o, més exactamente, de la ideologia lacaniana con la practica no es la de una determinacion univoca.
Ensu nacimiento, su funcionamiento, su condicionamiento reciproco, quedan siempre en juego indeterminaciones maltiples. .

(12)Desde entonces, las cosas han cambiado. En lo sucesivo el analista es autorizado por un pedazo de papel entregadoporuna UER..

nalisis del neurdtico.

de resiste ias, Perne aracia ﬂfﬂﬁrﬂsﬁt 45 QuUe es posible ¢

(13)Esta frase de Lacan devuelve al psicoandlisis a setenta y cinco afios atras, Asi ta mbien. al comienzo, no se habia visto en la transferencia mas que un “obstaculo” al analisis, una fuente

(14)Para que esta confusion fuera posible, ha hecho falta que los héroes de la *estructura” recayeran en el sustanclalismo mas vulgar del “sentido comin”, Desde el punto de vista fisico,
epistemoldgico, filoséfico, ninglin espejo - y ninglin instrumento de dptica- produjo mas “ilusiones” y "embustes”. Producen transformaciones regladas de un observable a atro observable,
tan "reales’ como cualquier otro fendmeno fisico. Descubrir que laimagen del espejo es una ilusion’ o un "embuste’, ésa debe haber sido la censura epistemaldgica de los pitecantropos. Si

hay “leyes’ de la ilusion, no se puede hablar legitimamente de “ilusion’, salvo, a lo sumo,

serian, de derecho, disipables y ontolégicamente otra variante de lo real. En sintesis: en

"imaginario” no toma su apariencia de sentido sino al ser referido y opuesto a un real, ques
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para aquel que las ignora. Como Lacan, pretendidamente, “descubre” estas leyes, las “flusiones”
lo sucesivo, lo imaginario no existe-excepto para los que ignoran la teoria de Lacan-. De hecho lo
erialo que se puede tocar con la manos.
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una “Ley” cuyo estatuto jamas se conoce (la “"Ley” no existe
nunca mas como ley efectiva, institucion socio-econdmica dada,
asi como el lenguaje, que es algo muy distinto a un “sistema
simbolagico”, no existe nunca mas que como este lenguaje y tal
lenguaje: enfrentado a este hecho, los lacanianos se deslizan
enseguida hacia una “Ley” que no serfa jamds ninguna ley
efectiva, sino el simple requisito trascendental de una ley
general), el sujeto sélo puede ser remitido simultidneamente a su
soledad (soledad de "nadie” outis, recordémoslo) y a su
pasividad frente a la “Ley”, y también frente al “maestro”. Si

"Otra locura”. Grabado de Francisco Goya.

"amar es dar algo que no se tiene a alguien que no lo quiere”
(formula “proyectiva® por excelencia y plagio de la
Rochefoucauld, entre cuya prole. mucho mas que en la de
Freud, hay que contar a Lacan), entonces un “fin” del andlisis no
puede sino ocasionar la disipacion de esta ilusion y hacer
reconocer al sujeto la tonteria de un cierto Freud que inclufa |2
restauracion de la capacidad de amar entre los “fines” del
analisis.(15).

Ninguna duda: a la abyeccion y el desprecio que marcan la
practica lacaniana, corresponde, en la “teoria” y detrds de
algunas pantallas verbales, el reino ilimitado de “conceptos”
que se enraizan en el odio, la muerte, la repeticion, la fdtil
combinatoria de la “estructura”, de la exclusion furiosa de todo
lo que se le oponga y haga del sujeto singular, de la actividad de
pensar y de la historia humana otra cosa que un absurdo
ensamblaje de maquinas ni siquiera parlantes sino habladas, y
Que no “hablan” jamas salvo para decir-o dejar ver, a su

pesar(?!)- que todo es siempre lo mismo.

Como se ha llegado aqui y por qué: pregunta que, aun si no es
susceptible de una respuesta definitiva, no puede no atraparnos,
ya que la perversion lacaniana fue precedida por la banalizacion-
conformacién administrativa del andlisis en las "sociedades
psicoanaliticas” tradicionales, y que ésta fue condicion del
nacimiento, existenciay propagacion del lacanismo.

A esta pregunta, ya lo he dicho. la respuesta de Rouslang es
finalmente simple: la perversion lacaniana (casi no habla de la
olra) esta enraizada en el psicoandlisis en y para
si, es su “destino funesto”. En el fondo, no
sucedia de otra manera con Freud y sus
discipulos. A través y al cabo de una serie de
vacilaciones y de contradicciones. Roustang
afirma mds o menos explicitamente que una
resolucion de la transferencia pros tén chreian
ikands (suficientemente en cuanto a la
necesidad-uso) es de hecho imposible, que “la
situacion psicoanalitica es desde el principio
constitutiva de la sociedad del
psicoandlisis”(52)-y sin duda también de una
ahistoricidad (si ésta no se presenta bajala forma
sincronica y diacronica de la relacion de
“magisterio”, o sea de la sumision a uno solo). A
esto responden, en el plano de la teoria, la
repeticion y el psitacismo (36-37)(16)-0 bien
una revuelta que no puede ser sino “desviacion”
y que pone por definicion al revoltoso fuera del
campo analitico (53)-, siendo la Gnica escapatoria que “"cada
analista conduzca su propia teoria.”

La “teorizacion” lacaniana corresponde a este tipo de “cura”,
hace impensable el tiempo como el fin del andlisis, imposible la
resolucion de la transferencia, inconcebible una relacion, un
lazo que sea distinto al del "magisterio”, es decir el de la
abyeccion y el desprecio. En freud la situacion en muy diferente.
Seria ciertamente irrisoriamente superficial atribuir las
“transgresiones” de Freud y de sus discipulos a accidentes y
debilidades personales. Seria también insuficiente cargarlas a la
cuenta de un periodo de formacion del psicoandlisis y de
constitucion de una experiencia en cuanto a lo que debe y no
debe hacerse; ademas de que, su constitucion fuera imposible-
como efectivamente deberia serlo si estuviéramos en la
repeticion-, no se ve como Roustang podria rehacer, post
mortem, un fragmento del psicoandlisis de Tausk y decir lo que

(15)La "incapacidad de amar” es para Freud un “factoresencial® de la neurosis, que &l vincula con fa inhibicién: "De la technique.. *, P.22

(16) Que los tics mas comicos de palabra y escritura de Lacan sean servilmente Imitados por los lacanianos habria debido, en otra época, haber descalificado a estos desde hace mucho
Aparte de lo que connota por ofro lado, esta monetaria no es mas que la reaparicion de la “lengua de madera” impuesta por los partidos estalinistas y maolstas: loda frase que no es vaciada
en el molde conocido, que no utiliza el vocabulario canonizado, que no pasa las cuentas del rosario de adjetivos que deben acompafiar necesariamente al sustantivo, es por definicién
sospechosa. Pero de que sirve recordar todo esto, cuando el “estilo” de Lacan consiste, a medias, en introducir por todos lados, compulsivamente, el giro utilizado por el proverbio: “A
enjabonarla cabezade unasno...”.
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Freud o Heléne Deutsch habrian debido hacer y no hicieron
(110,144). Y tampoco de qué serviria decirlo hoy: si Roustang
lo dice. es porque la leccion le parece utilizable, que. en
consecuencia, algo puede ser modificado, en funcién también
de un saber historico, en las relaciones transferencial-
contratransferecial. Pero igualmente superficial serfa olvidar
que Freud trataba de pensar y de hacer pensable lo que la
“teoria” y la practica de Lacan tratan de hacer impensable e
imposible: un fin del andlisis, una relacion del sujeto conciente
con la verdad, una sociedad que no estarfa condenada a la
endofagia, una salida de la humanidad del “estado infantil”, una
lucha contra Ia repeticion, una puesta, en la medida de lo
posible, de las pulsiones de destruccion al servicio de Eros. Es
gracias a Freud, a las creaciones de su pensamiento y a las
exigencias que la gobiernan, que Roustang puede hoy plantear y
hasta cierto punto pensar las cuestiones de la transferencia y su
resolucién, o de la relacion con el padre; y es en la medida en
qQue permanece prisionero de las teorias de Lacan que nollegaa
pensarlas afondo.

El descubrimiento y la creacién freudianos fueron hechos en la
mas profunda ambigliedad en ciertos aspectos-&y como podria
haber sido de otra manera?-. Fueron acompanados también por
el ocultamiento de dos puntos esenciales: la psique como
imagjnacion radical (lo que Freud ve y no ve en la actividad de
fantasmizacion), y la dimension socio-historica, la sociedad
como instituyente y no instituida de una vez por todas.
(Problema que ciertamente no pertenece en propiedad al
campo psicoanalitico, pero que el andlisis enfrenta
inexorablemente como cuestion de la socializacion de la psique,
de la fabricacion social del individuo que comienza con su
nacimiento).(17)._Esto no impide que Freud esté
constantemente, incluso si lo esta sordamente, preocupado por
los problemas que estos dos puntos engendran -y no solamente
desde una perspectiva “tedrica” sino también y sobre todo
desde una perspectiva practica-. Freud hace posible pensar otra
situacion individual y social (incluso si no proporciona las
recetas para ello, Dios sea loado). En la perspectiva freudiana,
es pensable un fin del analisis, fin Que no es ni emergencia del
“deseo” desnudo, ni reconocimiento por un no-sujeto de su
no-ser; es hasta formulable en su enunciado general. Los
repetidos ejemplos que Freud da de €l tienen que ver, directa o
indirectamente, con la relacion del sujeto con la verdad y la
sociedad. Es igualmente pensable (y. para Freud, esperado y
anhelado) otro tipo de relaciones entre los individuos. Roustang
recuerda (12-13,75) que es en el mismo momento en que

rompe con Jung, en, por y para esta ruptura Que Freud escribe
Tétem y tabi; pero minimiza lo esencial: el mito del asesinato
del padre no podria nunca ser relacionado con la fundacion de la
sociedad si no incluyera el pacto de los hermanos, es
consecuencia lambién el renunciamiento de todos los vivientes
a ejercer una “dominacion” real y su compromiso a aliviarse para
combatir a cualquiera que lo pretendiera. Mito, en verdad, y no
tan mito como aquél. De este elemento decisivo no se
encontrard en Roustang mas que una mencion fugitiva (30). En
este punto, la perversion del pensamiento de Freud y la
impostura ideolégica son practicamente universales. El
“asesinato del padre” no es nada y no conduce a nada (sino a la
repeticion sin fin de la situacion precedente) sin el “pacto de los
hermanos”: ahora bien, el pacto de los hermanos lo
compromete a Ud a eliminar a quienquiera que pretenda
elevarse a la "dominacion” ["magisterio”] real-si, a Ud
personalmente, sefior, Ud alli, y su profesion de psicoanalista no
lo exime de ello, mas bien lo contrario-. La debilidad ambiente,
aunque sea de “derecha” o de “izaquierda", no puede
enmascarar este hecho: en tanto que autor de Totem y tabu (y
no solamente por eso) Freud pertenece a la tradicion
democratica e igualitaria.(18). ;
El mito del Tétem y el tabi es también y sobre todo politico;
apunta a hacer pensable, en términos psicoanaliticos, la
institucién de la sociedad como sociedad entre iguales, esa
misma sociedad de la que Freud dice, en esa misma obra, que es
la realidad...(19.

Durante los primeros tres cuartos de siglo que nos separan del
nacimiento del psicoandlisis y durante los cuales este se
oficializa, el mundo historico social en el qQue nacid se
descompone interiormente. El psicoandlisis mismo es uno de
los fermentos de esta descomposicion ('no saben que les
traemos la peste", decia Freud a Jung al arribar a los Estados
Unidos). Incluso deformado, incluso pervertido, el psicoandlisis
no participa menos en un grado esencial en el trabajo de
dislocamiento del mundo occidental, de conmocion de sus
puntos de referencia y sus normas. Como y por que, preguntas
en apariencia muy simples, son en verdad demasiado complejas
como para Que pueda siquiera rozarlas aqui.

Se sabe que esta descomposicion se acelera después de 1945,
pero también que no termina de eternizarse. En el dominio que
nos concierne aqui, toma también la forma de una reaccion
contra el psicoandlisis oficial, su conformismo, su esclerosis, su
pobreza intelectual. A partir de 1950, es Lacan quien ha de ser

(17)CiL'institution imaginarie. .. [La institucibnimaginaria...], segunda parte, y en particular el Cap. VI.

(18)Cf."Epilégoménes...", pp. 82-85. Hablo aqui del pensamiento de Freud, como también de lo que sostenia en &l proyecto de la actividad analitica. Lo que a menudo, y con complacencia,
sa exhibe como “pesimismo” de Freud perenece mas a su humor. En todo caso, no hay nada, en la concepcion psicoanalllica de Freud, que pueda, de cerca o de lejos, dar un apoyo
cualquiera a la tesis de la eternidad y la insuperabilidad de la “dominacion” y de la esclavitud.

(19)Dejando de lado las distinclones demolbgicas entre ‘real”y “realidad”, Lacan y los lacanianos dicen la verdad cuando dicen que lo real (es decir, lo social) es imposible. Solamente olvidan
agregar: paraelios.
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en Francia el protagonista de esta reaccion. A pesar de las
profundas ambigiiedades que ya marcan su empresa, y Que se
resolveran gradualmente de la manera que se conoce, el habra
tenido el merito no solamente de haber sido la pedrada en la
charca de ranas, perturbando la somnolencia instituida,
estremeciendo el cretinismo pseudo-"especialista” mediante la
convocatoria a las disciplinas "exteriores" al psicoandlisis, sino
también de haber revivido la lectura del texto de Freud, de haber
reanimado su movimiento enigmatico, de haber hecho algunos
aportes esenciales a la investigacion psicoanalitica. La
contribucién decisiva de Lacan,
durante este periodo. Sera que
obliga a pensar, y la paradoja de su
carrera es que, con el correr de los
anos, hard todo lo que de el dependa
para Que no se pueda pensar mas.

Las ambigiiedades en cuestion
exceden con mucho aqui también,
todo "rasgo personal® de Lacan. La
empresa lacaniana esta atrapada,
casi desde el principio, en la nueva
ideologia -de la cual es elemento
importante y que, sintoma Yy
producto de la nueva crisis del
universo occidental, viene a rellenar
sus brechas al menos del lado de los
intelectuales y los estudiantes.
Rindamos homenaje al genio
nacional llamado ideologia [rancesa,
sin poder demorarnos en las razones
que la hacen nacer y desarrollarse
sobre todo en Francia.
Constatemos también que la
enfermedad no es solo nacional y
que pertenece al Zeitgeist. Los
productos de la nueva industria tienen éxito en los mercados de
exportacion y, junto con otros diversos articulos de Paris
aportan divisas a la balanza de pagos de la V republica. A pesar
de su sélido buen sentido nacional, hasta algunos anglo-sajones
se dejaron atrapar por la nueva retérica francesa.

En su primera fase, el "estructuralismo" es una ideologia,
reedicion del cientifismo y el racionalismo de antafio que se da el
lujo de hacer una denuncia de la "razén". Pero la "Razon’
(identitario-conjuntista) estaba mds que nunca alli, y bajo la
forma mas pobre, mas chata: la combinatoria. Ya no estaba en
las "cosas", sino en "la estructura” y "lo simbdlico”. Menos aun se
encontraba en el "sujeto” o la “historia® -cuya muerte era
ruidosamente proclamada-, estaba en los "sistemas de signos’.,
en el "algebra del significante", en la "ciencia marxista” y la
"l6gica de los modos de produccién”. Extrapolacion ilegitima
de algunos aspectos de la organizacion del lenguaje en tanto
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que codigo, el estructuralismo lingiiistico era calcado por Levi-
Strauss para uso de la etnologia, por Lacan para uso del
psicoandlisis. Por todas partes, el sentido, la finalidad, el
significado oculto de la operacion. el que por supuesto, la
gobernaba supiéranlo o no los autores, era el mismo: eliminar
de la lengua y de todo el resto, el indomable elemento de Ia
significacion; persuadir al sujeto de su inexistencia o de su
irresponsabilidad, hacerlo pasivo frente a las “estructuras’;
cerrar la cuestion del pensamiento y de la verdad: negar la

historia -si no es como sucesion entrecortada e
incomprensible de "estructuras’ o de

"epistemes" diferentes-, en

2 3 consecuencia también excluir de

antemano la cuestion de |la
posibilidad de otra sociedad para
cuya institucion no deberiamos hacer
otra cosa Que esperar que caiga
sobre nuestras cabezas. Al venirle
todo esto de maravillas para sus
operaciones de diversion por cuenta
del PC: transparentes salvo para los
imbéciles -desviar la atencion de las
monstruosidades del totalitarismo
estalinista, de su enraizamiento en el
marxismo y de su crisis-, el
sintomatico Althusser se ubicaba
bajo la ensefia estructuralista
haciendo el signo de Lacan. Barthes,
después de Foucault, despues
algunos personajes secundarios,
saltaban al tren en marcha.

Pulverizados en los medios
universitarios y estudiantiles por
mayo de 1968 vemos como la
historia, que no existe para algunos,
tiene sus efectos-, el estructuralismo se disolvié como el humo
que siempre habia sido, y sus principales representantes
cambiaron, mas o menos discretamente, de equipo (nico,
seg(n mi conocimiento, Levi Strauss da siempre pruebas de una
heroica terquedad). No han abandonado sin embargo el
significado de su operacion. Sorprendidos, durante su periodo
climatérico, por la politica que hasta entonces despreciaban,
descubriendo en el curso de su cuarta adolescencia las virtudes
de la ‘subversién" para identificarla enseguida con el
totalitarismo maoista, se les habfan agregado otros tiernos y
cuarentones ninos de mayo: valientes e improbables profesores
de filosofia convertidos repentinamente en profetas de la
esquizofrenia, exmarxistas ortodoxos que intentaban rociar el
universo, en contra de toda economia, con su flujo libidinal, una
muchedumbre de plumiferos atormentados por el demonio del
mediodia, revelado con la ayuda de la "liberacion sexual” de la
época, el "deseo". Ya no se sabia si el inconsciente estaba
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estructurado como un lenguaje, pero en todo caso las "leyes de
la estructura" dejaban bruscamente su lugar a la "lalengua” (una
de las mejores expresiones autorreferenciales jamés acunadas)
y se aprendia de a ratos que todo lenguaije es fascista, que todo
discurso es discurso del poder, pero que el poder no existe ya
que sus redes estdn en todos lados (salvo, atencién, en el
College de France) y que, por lo demis, si hay fascismo es
porque los torturados. los explotados, etc: gozan siéndolo.
Como si este diluvio ideoldgico no bastara para mantenerlas en
un saludable embotamiento, las poblaciones espantadas
aprendian de la boca misma de su "maestro”, que la relacién
sexual tampoco existe y volvian a colocarse detumescentes y
resignadas frente a su Television.

Todo este pequefio mundo que cree hacer la historia del mundo
poraue hace los sucesos “culturales” de Le Monde, habla
interminablemente para decir que hablar no quiere decir nada,
se palmea la espalda -scratch my back, 1" Il scratch yours-, no se
critica, por asi decirlo, jamds. Sobre todo no se pregunta si hay
alguna relacion entre lo que cuenta hoy y lo que contaba ayer,
esta al acecho de los posibles cambios de moda pero también
de los sucesos politicos para adaptarse en consecuencia (pero
con prudencia: Foucault no puede "todavia” pronunciarse sobre
la represion totalitaria en China).

Es el reino generalizado del lo que sea que por lo demds se
"teoriza" como tal en la imitacién mas pobre de la sofistica mas
trasnochada y de la cual hacen su comidilla con felicidad las
gacetillas de Francia y de Navarra: la industria de los media tiene
necesidad de una nueva vedette por semana.

Mis, ciertamente que este “lo que sea” no es ni puede ser
simplemente lo que sea. La nulidad de sus significados tiene en
si misma un significado. Expresion y resultado de una situacion
historico- social, es también instrumento. Funciona para
recuperar las fallas del sistema, consolidar la alienacion
individual y social, desviar hacia callejones sin salida las criticas
constantemente renacientes del estado de cosas existente,
destruir lo ue puede subsistir como lucidez y responsabilidad
en los seres humanos para dejarlos aun mas desarmados frente
al Moloch burocrético. El discurso del orden establecido y la
pseudo-subversion del discurso tienen partes ligadas. Para
ambos, la conclusion es la misma: no hay nada que hacer y nada
que decir (se puede hacer y decir lo que sea y de este modo el
Estado puede continuar haciendo y diciendo lo que hace y
dice).

El psicoanalisis sufre una vez mas el impacto frontal de esta
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situacion histérico-social, al mismo tiempo que es utilizado
como instrumento y cobertura de las operaciones en curso.
Presente en todos lados, tan pronto regulado burocraticamente
como recibiendo un status universitario, cada vez mas ejercido
por cualquiera y de cualquier manera, objeto de una demanda
estatal y social creciente (universidades, asilos, escuelas, etc),
conoce una difusion extraordinaria al mismo tiempo que una
disolucion y una pérdida casi integrales de su substancia.
Ningun vinculo necesario entre estos dos aspectos, sino en el
orden social existente. Todos los que demuestran que lo
necesitan deberian poder tener acceso a un psicoanalisis.

“Situacion funesta”, ciertamente, pero aun asi, no es un
"destino”. Si he recordado sus grandes rasgos, es porque es
necesario romper a cualquier precio el aislamiento esquizoide
en ¢l cual, sistemdtica y repetitivamente se encierran los
analistas. Y seria aun una pobre racionalizacion para los
mejores, consolarse diciéndose que su propla practica sigue
siendo correcta, al cerrar los ojos frente a aquello en lo que se
ha convertido el psicoandlisis como realidad social.

Resulta lo mismo decir que hay un "destino funesto” del andlisis
inscripto inexorable y exclusivamente en la misma situacion
analitica y fingir un esplendido aislamiento en el Que analista y
analizando podrian continuar recorriendo, lejos del timulo de
la historia, la torre de marfil del inconsciente. Ambas posiciones
se apoyan sobre el mismo postulado....el psicoandlisis seria la
tnica empresa humana fuera de todo tiempo y lugar, que no
estarfa inmersa en la sociedad y la historia y que no seria parte
integrante de ellas, tanto “pasiva’ como ‘activamente".
Postulado delirante en el sentido riguroso del termino. Vayamos
hasta el fondo de las cosas: en realidad un psicoanalista puede
ser mucho mas -mas esencialmente- una brizna de paja en las
olas de la historia, qQue una maniobra. La historia del
psicoandlisis no esta terminada, si bien es posible que se
termine antes de lo que se cree. No es absolutamente
inconcebible que el psicoandlisis acabe por convertirse
integramente, en su realidad social, en un puro y simple
instrumento de la conservacion del orden establecido, o que
sea reducido a una especie de droga psiquica e ideoldgica para
algunos "desviados". Esto es posible, pero no fatal. El resultado
final depende de factores que superan, con mucho, a los
psicoanalistas, pero también de lo que los analistas hagan y
hayan de hacer en la situacién en que, quiéranlo o no, se
encuentran. Y para comenzar, en la medida en que comprendan
finalmente que, si bien apuntando a lo que hay de menos social
e incluso de asocial en el sujeto, el psicoanalisis mismo, como
pensamiento y actividad, no puede ser sino social.

4]



El racismo aqui entre nos.

lustracion de Honore Daumiar

FERNANDO ANGEL ECHEVERRI - Psicoanalista.

Si existe una idea inquietante en Castoriadis es aquella que
revela la tendencia de las instituciones sociales y de las
sociedades humanas a cerrarse sobre si mismas. A eso le llamo
"el cerco cognitivo™: los colectivos humanos tienden a generar
una forma de clausura que expulsa las significaciones
externas.(1)

Si asumimos que la psique humana es también una creacion de
la sociedad y no solo una funcién nerviosa, podemos acceder en
la linea de pensamiento de Castoriadis, a una comprension
novisima de los fendmenos de la cultura. Rebasando el
tratamiento que le dan al racismo miles de paginas estériles
(limitadas mas a "mostrarlo” que a descifrarlo), el psicoanalista y
filosofo elucida en parte, el papel que juegan la psique y su
tendencia a la clausura cogpnitiva, en el origen de fenémenos
como el racismo y otras formas de desprecio por los otros.

La capacidad y tendencia a destruir lo que le rodea le es
estructural al ser humano. La nocién del cierre cognitivo es

parte de ese negativismo psiquico que le es inherente y aparece
sugerida ya en el mismo Freud (2) . Ese cierre autista de la
mente humana es la simple continuidad de lo que el filosofo
llama la clausura de las instituciones sociales y sus
significaciones imaginarias. Podria entenderse asi: si las
sociedades, fabricantes de mentes, tienden a la clausura,
entonces las mentes, sus productos, también.

{Tiene el racismo una base en el cerebro? Nadie puede negarlo.
mas no puede decirse que la neurologia esté en capacidad de
agotar la explicacion. Antes de ceder a la tentacion de mezclar el
agua con el aceite, conviene no confundirse con el uso del
lenguaje, que nos ofrece multiples niveles para hacer las
descripciones de los fenémenos. &Y por qué no mezclar todos
esos niveles lingliisticos y hablar como nos venga en gana,
aprovechando la licencia postmoderna del "todo vale™ No lo
haremos porque no estamos dispuestos a excluir al lector de la
comprension del texto.

(1) Esto no quiere decir, como se verd, que los colectivos sean impermeables a loda influencia externa. El mundo "globalizado® de hoy es un ejemplo de como las significaciones imaginarias
parecen hacerse transcullurales hasta clerto punto, yal mismo tiempo, de como unas sociedades se cierran literalmente unas frente a otras, aniquilandolas o excluyéndolas de mil formas
Para el presente trabajo me apoyo en el texto de Castoriadis: “Figuras de lo pensable”. FCE. 2002 Las paginas citadas se muestran entre parentesis.

(2). Ver "losdos principios del funcionamiento mental”)
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Nadie puede negar que el cerebro constituye la base orgdnica
de la conducta social humana, (de no ser asi, podria haber
conductas sociales sin cerebro) mas no parece licido ni
correcto tratar de liquidar la explicacion de un fenémeno
psiquico o social inicamente con el recurso al lenguaje propio
de la neurologia de los psiquiatras y a su ontologfa asociada (el
cerebro). Uno de los grandes focos de confusion en las
discusiones académicas actuales (y antiguas) acerca del
psiquismo es justamente el linglistico. Se confunden y mezclan
los niveles de las descripciones: se puede describir con el
lenguaje especializado de la anatomfa, como estd estructurado,
compuesto, pensado, el esqueleto de un colombiano, pero eso
no me dice todo lo que necesito saber para tener una idea de lo
que es un colombiano en términos de su cultura. Para aportar
mas informacion a mi pregunta, debo identificar y exprimir cada
nivel del lenguaje sin armar una mezcolanza entre estos,
identificando sus limites y sin ir mas alld de ellos, para no
desembocar en un discurso incomprensible. (3) A la tarea de
no excluir a los demds se opone la psique primitiva, que no
acepta limites de ningtn tipo, y en ese sentido, es inepta para la
cultura; pero no hay felicidad completa: la cultura esta hecha de
limites. Eso también vale para el lenguaje: no es posible
describir al mundo y sus fenémenos in extenso. El mundo
exterior seguird siendo radicalmente inabarcable por el
lenguaije. (4)

Tratar de describir el racismo (que es un fenomeno de la cultura)
a partir del lenguaje neurofisiolégico (un lenguaje técnico) no
pasa de ser una reduccion que aportaria, sin duda, algo de
conocimiento, pero no todo el que necesitamos para no
perdernos en el camino de la comprension. El psicoanalisis,
desde el mismo Freud, ha solicitado, sin ser entendido en
general, igual trato para las llamadas "enfermedades mentales™:
plantear su comprension en la cultura, sin excluir los saberes
aportados por las ciencias.

El componente psiquico del racismo.

La clausura de la mente sobre si misma crea sentidos propios,
formas de "ver el mundo" que regiran las percepciones de la
realidad en el futuro. En ese sentido, hay tantas realidades
como cabezas en el mundo. Pero afuera de las cabezas esta la
realidad social y los limites que no acepta la psique
omnipotente: la muerte, el tiempo. la disyuncion, los otros
sociales. En adelante, las formas privadas de gratificacion serdn

(3)v. gr. las locuras metafisicas que le producen cdlicos a Wittgenstein).

lo dnico que tenga sentido para la psique, la cual exigira del
mundo exterior, una adhesion a sus sentidos internos y una
repeticion perpetua de ese estado monddico, cerrado, de
bienestar arcaico. (5) .

Pero el mundo exterior no es tan complaciente como mamd para
tener siempre satisfecho a "su majestad el bebe". Ese sentido de
bienestar perfecto es simplemente inalcanzable en el mundo
real. Tarde o temprano, la psique se ve acosada por el malestar
que produce la realidad exterior. Como intento de solucion
acude entonces a “sustitutos del paraiso infantil encerrandose
en laidentidad con personas, tareas, colectivos, significaciones,
instituciones” (pag 184)

El proceso de socializacion (o de humanizacion) del pequeno
cachorro de humano, hace interseccion con el paraiso de
autosatisfaccion y omnipotencia en que nacimos, rompiendo su
cascardn. La imaginacion del infans guarda la energia resultante
de esta quebrazon en tres almacenes: la propia mente (como la
armadura que es el amor propio). el pecho (que
provisionalmente definiremos como una representacion
inconsciente) y en la reaccién de rechazo de todo lo que sea
diferente del propio psiquismo, esto es, practicamente todo el
mundo exterior pasa a ser un estorbo, una interrupcion molesta,
una fuente de malestar. Y aqui llegamos a la primera conclusion
que nos interesa. ...El psiquismo humano, en respuesta a la
ruptura de su encierro autista, es rechazante de todo lo externo
que le sea diferente o extrafio, busca recuperar la integridad del
cascaron. Esta reaccion es inerradicable y dura toda la vida en el
ser humano.(6)..

El egoismo es nuestro sino. Desde el propio inicio de nuestra
soclalizacion, un egocentrismo radical, imposible de erradicar,
domina nuestras reacciones y aunque puede verse
ontoldgicamente como parte de un equilibrio necesario para
centrar a la psique en el mundo (7), genera a su vez la exclusion
de los demas.

Las dos (ltimas partes en Que se invierte el narcisismo derivado
del shock socializante terminan gencrando la ambivalencia
fundamental de todos los afectos que caracteriza al ser humano.
Necesitamos de los otros, pero al mismo tiempo podemos llegar
a explotarlos, perseguirlos y matarlos. {Tendremos Que apelar a
pruebas historicas de estas tesis? (8)

Hasta aqui hemos presentado minimamente a su majestad: el
nicleo psiquico todopoderoso y primitivo, arrellanado en el

(4). La tesis del Realismo Extemo, de clara influencia Kantiana, esta presente en la filosofia de la mente de John R, Searle: el realismo externo es independiente de nuestras

representaciones, una tesis que podria enfermar de angustia a algunos epistemologos,

(5) Enelque representacion, afecto y deseo son una misma y inica cosa: el tenerse a si mismo genera el afecto de placer, forma mas poderosa de la omnipotencia psiquica)

(6)..Portal razon el aislamiento social es uno de los sintomas clave de la aparicion de una "enfermedad mental®, e incluso de cosas tan normales como el noviazgo o el matrimonio).

(7)*En todas partesy siempre, estoy en el origen de las coordenadas espaciales y lemporales, miaqui y mi ahora son el aqui y el ahora a secas, el mundo es mi representacion”. (PAG185)
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trono de su reino privado, como una especie de Dios que hace
todo "a imagen y semejanza" y lo celebra con la sentencia biblica
"quien no esta conmigo esta contrami".

En el plano del lenguaje, (cuyo papel central, para Castoriadis,
mas qQue servir a la "comunicacion”, es el de ser la herramienta
de transmisién de la cultura) el rechazo por el otro real se
alimenta de un sofisma evidente en las formas colectivas del odio
o del desprecio por los demds. Funciona asi: “Soy el bien. El
bien soy yo. El no es yo. Por lo tanto el no es el bien (o por lo
menos no tanto como yo). Soy francés (ingles, italiano). Ser
francés (ingles, italiano) es ser el bien. El no es francés (ingles,
italiano), por lo tanto, el no es el bien. " (pag 1 86)

De esta corriente de odio emanada del psiquismo primitivo, no
se salva ni siquiera el propio Yo de la persona, que es externoa la
psique, (es una invencion de los padres y por ende, de la cultura
que los ha creado a ellos (9)

La hostilidad que se dirige también al propio Yo, por parte de la
psique, generando un auto aborrecimiento inconciente en todas
las personas (a Quien quiera ver le basta solo con mirar los casos
de ataque al yo por parte del psiquismo primitivo (léase
autocastigo) que pueden ir desde la simple autorecriminacion
hasta el suicidio, pasando por todas las formas de posibles de
autosabotaje con las que se regala el ser humano. El yo, para
salvaguardarse de la virtual agresion de la psique, trata de domar
este autodesprecio desplazdndolo hacia objetos
verdaderamente exteriores, pero, aun desviada la corriente
hostil hacia el mundo exterior, se preserva el sentimiento de
odio y ahora, ya con destinatario externo, puede
desencadenarse el infierno.

De lo anterior son ejemplo también las sutiles o brutales formas
del desprecio por los demas que se ejercen cotidianamente
entre "clases sociales," clanes, etnias, sexos, "familias",
“apellidos", en empresas, en instituciones, en el ambito laboral
por parte de los mandos medios o altos que han alcanzado
alguna cuota de poder (imaginario, por supuesto) sobre los
demds. Tanta barbarie primitiva se explica por la via de la
exportacion del odio propio hacia destinatarios diferentes del
Yo.

Sin conocer su invalidez frente al inconsciente, el hombre es un
titere de esta tragedia. (Podriamos llegar un dia, a
responsabilizarnos por el racismo y las demas formas de
exclusién y desprecio por los otros, reconociendo sus origenes
en nuestro propio odio por nosotros mismos? Esa es la
propuesta.

El componente social del racismo.

La identificacion del individuo con su sociedad tiene un poder
tal que no pocas veces prima sobre la propia vida. Es asi que se
muere por la patria, por la tribu o por la familia, incluso como
una obligacion social impuesta por los estados y aceptada
felizmente por las mayorias. La socializacion introduce sus
significaciones en el huevo cerrado de la psique, “los dioses, los
espiritus, los mitos, los totem, los tabides, la familia, la
soberania, la ley. el ciudadano, la justicia, el estado, la
mercancia, el capital, el interés, la realidad, etc". Cada sociedad
crea todo esto a su manera, incluido el lenguaje. Pero la psique
primitiva se opone a esas creaciones. Para que algo o alguien sea
reconocido como propio (y por ende, no peligroso), ese alguien
debe estar investido con las significaciones de esa sociedad.
Ante los muros, las fronteras y la legislacion (formas de clausura
social), aquel cuyas significaciones sean extrafas, corre el riesgo
de ser excluido.

La socializacion fractura la cdscara de la psique primitiva, pero
esta trata de resarcir la herida refugidndose de forma continua
en sustitutos del equilibrio original. Asi se da el proceso de
identificacion con distintas formas de colectividades instituidas y
sobre sus significaciones. asi "¢l salvaje es su tribu, el falatico es
su iglesia, el nacionalista es su nacion, el miembro de una
minoria étnica es esa minoria y reciprocamente” ( 1 90)

Las sociedades logran desviar parte de sus corrientes
autodestructivas hacia fines mas o menos constructivos:”la
explotacion de la naturaleza, la competencia (juegos atléticos y
otros), las competencias economicas, politicas, de prestigio,
intraburocraticas. elc. o simplemente hacia la malevolencia
intersubjetiva banal. Todos estos desaguaderos canalizan en
lodas las sociedades conocidas, una parte del odio y de la
energia destructiva disponible, pero nunca su totalidad.
Cuando los recursos de este reservorio de odio no estin
invertidos en esos fines, pueden manifestarse de manera
subterrdnea bajo las formas del desprecio, la xenofobia y el
racismo." (192)

En el plano inconsciente, todo lo externo al grupo comienza
entonces a ser inferior, falso, malo, asqueroso, abominable,
diabdlico o carente de sentido. (192). La amenaza a una
institucion del colectivo es vivida por sus miembros como una
amenaza mucho mas seria que la amenaza contra la propia vida.
Esto se ve tanto en las sociedades cerradas, arcaicas y
tradicionales, como en las sociedades totalitarias modernas. La
falacia fundamental sigue siendo la misma "nuestras normas son
el bien; el bien son nuestras normas, las normas de los otros no

(8) Amor y odio coexisten en el inconciente pues para el mismo no funciona el principio de contradiccion. Este caracter acaso sea un resultado de la evolucion cerebral, las termitas y las
abejas no se equivocan pero el ser humano si. Es en virtud de esa condicion que en un cerebro humano caben la fisica cuéntica y la de la relatividad general, ambas incompatibles

tedricamente)
{9).Elyo es uno de los primeros exiranjeros que se le presenta a la psique”. (186).
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son nuestras normas, por lo tanto esas normas son malas”,
(192)

La meta es llegar a considerar la alteridad como simple alteridad,
aunque la historia muestra nuestras inmensas dificultades (mas
no un rotundo fracaso) ante esa tarea.

El'encuentro entre sociedades distintas activa en la imaginacion
tres metafisicas: los otros son nuestros superiores. nuestros
iguales o nuestros inferiores. La psique no puede aceptar las dos
primeras porque implican bien la perdida de las instituciones
propias, bien la identidad tan duramente adquirida. Queda pues
la tercera: los otros son inferiores.

En vista de aue las diferencias entre seres y culturas son,
simplemente irreductibles, estamos destinados a no hallar a
nuestros iguales nunca. Nuestros iguales no existen, son una
fabula. Para poder vivir en sociedad no queda mas camino que
reconocer la alteridad. Eso implica el valor de tomar distancia
con respecto a lo propio instituido, implica abrir la clausura de
significaciones y por lo tanto, cuestionar (que no implica
destruir) la propia sociedad, debilitando su heteronomia,
liberando el pensamiento y las acciones, originando asi la
democracia y la filosofia. Ambas fundan la idea de que los otros
no son perversos ni inferiores.(10)

De todas maneras, la explicacion de la transformacion de estos
mecanismos psiquicos en discriminacion, desprecio,
confinamiento y finalmente, odio, rabia, locura asesina, reviste
una inmensa complejidad. No trataremos pues aqui de dar una
explicacion general y nos contentaremos con revisar las bases
tedricas aportadas al respecto por Castoriadis. El reservorio de
odio juega un papel decisivo en la generacion de violencia
racista y desprecio social, en sociedades que no tienen ofertas
diferentes para canalizarlo hacia otros objetos. (1 1)

En las "democracias" de nuestros dias la ausencia o disolucion
de las colectividades intermedias significantes disminuye
también las posibilidades de identificacion alternativa para los
individuos. Esto conlleva una suerte de retroceso en la
evolucion de la identidad en cuanto a que limita la identificacion
a entidades primarias como la religion, la nacion, las figuras de
fama o de poder, la raza, exacerbando la tendencia al odio por
las diferencias.

La principal caracleristica del racismo es la inconvertibilidad

esencial del otro. Mientras que el fanatismo religioso aceptaria
con alegria la conversion de los infieles o el nacionalismo
racional, la asimilacion de territorios y habitantes extranjeros, el
racista no abre esa posibilidad, no quiere saber nada al
respecto, el otro no se puede convertir, en el racismo, el objeto
del odio debe mantenerse inconvertible de manera tal que no
tenga salvacion posible. (12).

Para evitar la salvacion del objeto del odio, el imaginario racista

invoca caracteristicas inmodificables (que serdn por supuesto,
las fisicas). De alli se deriva la repulsion con respecto al
mestizaje, ue desdibuja las fronteras entre los rostros puros y
los impuros.(13)

Y se revela la como el desprecio por el otro, esta relacionada
con la forma mas oscura y reprimida del odio... el odio a si
mismo.

Deciamos que la educacion y la cultura se oponen a la
negatividad de la psique primitiva. {Tienen las universidades de
hoy alguna influencia sobre el racismo y la expansion de la
violencia en las ciudades? Sabemos que algunas instituciones
trabajan en esto, pero son minoria. El resto se han dejado llevar
a la ideologfa de la produccién de diplomas en serie, y no de
ciudadanos.

Con honrosas y muy escasas excepciones, los profesores
universitarios han pasado a ser simples burécratas, excluidos
también por la falta de espacios institucionales para la
formacién ciudadana. La orden del administrador de turno es
apagar el cerebro para conservar el puesto. Autoconsolados
con un supuesto lugar de tutores sociales, no pasan de ser los
narcisos estériles de la burocracia. Digo estériles por su
incapacidad de producir ciudadanos. Sus graduados aun a su
pesar, nacen atrapados en hacer la cuota para pagar el diezmo
de la nueva religion que es el consumo.

La psique primitiva se opone al desarrollo de la autonomia y la
democracia, en ese sentido, la barbarie y la exclusion de los
otros es lo mas se nos facilita. Lo que deberia asustarnos no es el
hecho de ser portadores de una psique primitiva y asocial, lo
verdaderamente peligroso para nosotros y para la cultura es que
sigamos viviendo en laignorancia de esa realidad.

(10) Anticipo una objecion valida: si existen seres perversos (algunos enfermos mentales) e inferores (los nifios, que, segin Francoise Dolto son Inferiores frente al adullo afectiva, fisicay
econémicamente. (Ver Dalto, Francolse. *Psicoanalisis y pediatria® Siglo XXI. 1990). Pero en ningin caso deberlan ser vistos como enemigos. Unos necesitan tratamientos (aunque no
estaran interesados en renunciar a la inmensa cuota de placer que les da la perversion) y los otros nanas.,

(11) Que ofrecen nuestros diigentes a la psique para canalizar la agresividad, mas alla de parques y canchas de flitbol?

(12) "Los negros, s nola dafian a la entrada, la dafian a la salida, pero siempre la dafian”, dice el refrén popular.

(13) Es mas patética que jocosa la forma en que las castas dominantes aqul, en América, se llaman a si mismas "los blancos”, negando el evidente proceso de mestizaje mundial que
suocede desde la prehistoria. Tal actitud racista, mantiene a los objetos del odio sin salvacion para salvar al prapio racista de su profundo odio por si mismo.
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Catherine Clément.

“En su seminario Lacan tardaba a
veces una hora en calentarse....
...Era excepcional que se saliera sin un
aforismo capaz de suscitar no sé que
euforia meditativa que duraba mucho
tiempo. Poco a poco, hora tras hora,
semana tras semana, se forjaba un
implacable esquema de lenguaje,
inconsciente pero eficaz, que tenia la
propiedad de convertir en caduca
cualquier otra forma de pensamiento...

Esta palabra lenta y pausada, estos resplandores fugaces, estas
afirmaciones tajantes dichas en voz baja, estos chistes lingiisticos
en los que aparecfa un humor cdustico, este pensamiento
investigador, habitado por mitos, todo eso producia una espantosa
obnubilacién. Se pensaba en lo que habia dicho, mas ain en los
enigmas de lo que podia querer decir. Se acababa por olvidar el
propio pensamiento y por “pensar Lacan".... "Si uno no se
impacientaba inmediatamente, quedaba atrapado. Asi es como
nace un dogma"... “"Lacan conquisté auditorios, pero los
enmudecié. Demasiado fuerte, el ceremonial con que rodeaba su
angustia; demasiado profética su enunciacion. Era como irle a
hablar a Moisés en el monte Sinai...

" _De Freud, conservd también la voluntad sistematica de
inaugurar un saber. Pero asumio muchos riesgos, y s cerro a si
mismo la rama de los saberes sobre la cual, en tanto que
psicoanalista, estaba tranquilamente sentado. Lo critico todo: la
lingiifstica de la cual se habfa servido, la etnologia que tanto le
habia dado, la psicologfa que siempre le habfa horrorizado. En
torno a €l se extendia el desierto de los saberes; residia en €l, como
un estilita en su columna, altivo, prestigioso, el solitario de
siempre. Solo conservaba, Gnico alimento del eremita en el
desierto, las matemdticas. Grafos, ecuaciones, nudos, botellas,
estructuras, bandas. ...que transformaba en la pizarra, en ilegibles
garabatos: se equivocaba, como todo el mundo. Sin embargo, su
teoria parece acorazada: erizada de simbolos, parapetada de
l6gica. Aparentemente, todo es “como Freud™: en el sentido en
aue se dice "como nuevo”, respecto a un coche de segunda mano.
También Freud, el papa, fabricaba unos esquemas complejos.
Freud también utilizaba la ciencia de su tiempo; no es la parte de su
obra que le hizo acceder a la inmortalidad. En este punto al menos,
Lacan se le asemejard: la parte matematica de su pensamiento no es
la mas inmortal”...

*..Pero el espectéculo de los lacanianos pone la mosca detrds de la
oreja. Acarreando siempre el Gltimo grito matematico, juegan con
anillos, manosean espacios, recortan tiras de papel, y creen
teorizar. Y el uso infinitamente obsesivo que hacen de estos
pequeios objetos parece inspirarles una profunda tristeza. No es
seguro que Lacan, por su parte, tenga el espiritu mas lidico que sus
discipulos. No es seguro Que estos grafos, estos toros, eslos anillos
no abran en el sistema de Lacan inmensas lagunas de pensamiento,
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dejando al aire, al descubierto, unos mares todavia impensados,
sobre los cuales hace flotar sus barcos de papel recortado.™

*__.Llegé un dfa en que el juego de palabras se presento por su
cuenta. Libre de toda traba, capaz de atn hacer reir, pero ya no
sonaba como antes. Lacan, en sus ullimas épocas de seminario,
s6lo hablaba a través de juegos de palabras. Se convertia en un
festival, un capricho, unos deslumbrantes fuegos artificiales. Y el
sentido se desvanecia...

..Lacan siempre se enfrentd a la inflacién del sentido y de la
comprension: decia, con razon, que €l inconsciente carece de
sentido. El inconsciente no estd orientado hacia un objetivo: juega.
se pone alli. Asf que Lacan detestaba las filosoffas del sentido,
despedazaba sus datos. Tantoy tan bien que, a fuerza de no uerer
decir nada que fuera “sensato”, acabé por decir a secas. A
enunciar, jugando las palabras entre si. Y, como dice el pueblo,
aquello ya “no queria” decir nada; sin pies, ni cabeza. Insensato.
Ladico. Lacan se convertia en la bestia extraordinaria del lenguaje:
diabélica de habilidad y de malicia, desmenuzaba el lenguaje en
migajas cada una de las cuales producia una chispa,
inmediatamente recubierta por el afecto de la siguiente. El
pensamiento, crucificado por el juego de palabras, expirgba”...

« Lo asombroso es que sus discipulos, siempre los mismos, los
tontos y los pillos mezclados, siguieran la marcha. Y comenzaron a
intentar hacer otro tanto sin la maestria de Lacan, sin la respiracion
poética y el sentido de la puntuacion, cuyo genio posee, y Que, ni
en los peores momentos llegd a abandonarle. El resultado quedara
inscrito en la historia de las aberraciones”.... Lo Que uno, con tal
de ser poeta, puede permitirse, los otros solo llegan a imitarlo con
riesgo de ridiculo. Todos cayeron en €l. De la misma manera que
cayeron en los nudos. Los circulos, las botellas y fas bandas. Y en el
chino, en Aristoteles, en Platon, en Hegel, siguiendo las referencias
que salpicaron el pensamiento del maestro. El juego de palabras
perdid su esencia, como las matematicas perdieron la suya: ya no
hubo nada explosivo, sino que. en cambio, se convirtio en una
costumbre seria; monstruosa, pues Lacan fabrica monstruos. en el
sentido exacto del término; unos seres desviados de su funcion.
Unosseres de lenguaje. ..

..El monstruo, ese cruce biolégico inhabitual, es también lo que se
muestra, en el laboratorio, en las casetas de feria, en los anfiteatros
de medicina. Poca cosa también separa al monstruo del excluido: la
histérica es monstruosa, como antes que ella lo fue la bruja. Hablar
de los monstruos lacanianos, es inscribir su obra en la tradicion de
los alquimistas; en la de los brujos, o de los militantes de la locura.
El juego de palabras se habfa convertido en un monstruo del
lenguaje.

A menudo, los lacanianos son unos monstruos. Los Golem de este
alquimista social. Unos automatas animados por un aliento que no
es el suyo. Notodos..."”

Tomado de “Vidas y Leyendas de Jacques Lacan”. Paginas 15, 35,
40,42.
Por Catherine Clément. Editorial Anagrama. 1981.
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Catherine David.

¢Comprender a Lacan?

El mismo decia:

"Si usted cree haber
comprendido, usted
seguramente esta
equivocado”.

Y no es un chiste asegura Catherine David
en "De pres et de loin" (Ed. Odile Jacob,
1988). Para ella, lacan adereza un espacio
para la incomprension como una especie
de homenaje al inconsciente. Relata a su
vez Catherine David, como de entre los
asistentes a los seminarios, la mayor parte
testimoniaba no comprender ni una de
cada tres palabras de su prosa retorcida. E|
mismo Merleau- Ponty, muy estimado por
Lacan, declaraba que para entenderlo tendria que hacer mas de cinco
lecturas de cada lexto y no habia tiempo para ello.

Alirma Catherine David en su libro que ni Levi-Strauss. ni Heidegger,
ni Jacobson, ni Bataille, Queneau, Leiris, Sartre, ni su maestro Kojeve,
[ueron lectores de Lacan: quizds obedezca a un proposito confeso del
mismo Lacan: "Es con una intencion expresa, sino absolutamente
deliberada, Que yo prosigo este discurso de manera tal que os ofrezco
del todo la ocasion de no comprenderlo”. Al respecto comenta David:
"¢Que era pues esta cosa tan importante de no comprender? (E|
sexo?, dlamuerte?, el fonema?".

b

Lacan, an su seminario,

Michel Foucault.

“Es practicamente imposible
encontrarse en ese lenguaje esotérico.
Seria necesario haber leido todo para
entender todas las alusiones de Lacan.
Nadie comprende. Pero todo el
mundo se siente concernido y eso es
lo fuerte. En un momento dado, cada
uno de sus asistentes tiene el
sentimiento de haberlo comprendido él solo. Lacan realiza cada
semana la proeza de lograr, frente a todo un auditorio, conducir una
especie de andlisis abstracto que actlia sobre cada uno de sus

escuchas.”
“Le Nouvel Observateur™, abril de 1975

Louis Althusser.
"...La pasion contenida, la contencién apasionada del lenguaje de
Lacan, que no puede vivir y sobrevivir sino en el estado de alerta y
prevencion: lenguaje de un hombre de
antemano sitiado y condenado por las
fuerzas aplastantes de las estructuras y
corporaciones amenazadas a adelantarse
a sus golpes desanimando asi al
adversario de aplastarles bajo los
SUYOS .“Freudy Lacan™, 1963,
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¢(Comprender a Lacan?

Diez afios después Althusser no describe mas a Lacan comoe el hombre que va a devolver al
psicoanalisis su pureza tedrica, sino como
el idedlogo que se auloriza de Freud para
hacer pasar uma filosolla

Ver “Ecrils sur la psychanalyse. Freud et
Lacan por Louls Althusser, Stock  IMEC
1963.

Andre Green.

..........

..".En la inmensa mayoria de
los casos, los lacanianos
difieren de los demds en que a
la divergencia tedrica anaden
una practica que ya nada tiene
Que ver con la del andlisis. En
consecuencia, siempre vy
cuando respeten las
condiciones generales de la
practica del psicoandlisis, creo que puede haber un lugar para ellos en
la morada psicoanalitica. Pero si
ejercen como los lacanianos, pienso
Que el psicoandlisis lacaniano debe ser
separado de lo que se considera
psicoanalisis en general. Quizs tal
cosa convenga a las personas, pero
hay que alzarse contra semejante
desnaturalizacion del anglisis. Si
algunas personas quieren ir a hacerse
flagelar por analistas lacanianos,
después de todo es un asunto suyo.
Pero considero esencial que se establezca la distincién entre el
psicoandlisis lacaniano y las otras formas de psicoanalisis y que se diga

claramente que no ejercemos el mismo oficio”
Green, André. “Un psicoanalista comprometido”. Norma. 1997

e e

Daniel Widlocher.

“Entre los que rompimos con Lacan estimamos que de hecho el
retorno a Freud que Lacan nos proponfa era su propio camino
Que no correspondia de ningtin modo al
proceso Ireudiano. Es la inconsistencia
entre lo que €l nos habia incitado a
hacer, el camino del descubrimiento
Ireudiano, y lo que constituia su propio
camino, lo que causé Ia ruptura de
1963-1964 entre los que
permanecieron Lacanianos, olvidando
un pocoa Freud digo “un poco” para ser
prudente- y los que, como otros, han
hecho del retorno a Freud una manera de separarse del camino

por el que veian irse a Lacan”,
Revista “Ensayoy Error”. No. 7. 2000.
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“En Viena, se anuncia mi
muerte mas © Menos
cada quince dias”.

Freud a Karl Abraham en 1924,

N 9091982
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